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PROLOGO






CUMPLIDO el trabajo, al disponerme a trazar estas
lineas preliminares, se me viene a las mientes un aifiejo
refran castellano, versién de otro latino. Me digo a
mi mismo si escrinir sobre Maguiavelo no es llevar
buhos a Atenas o hierro a Vizcava. Legiones inconta-
bles de historiadores, filélogos, juristas, sociélogos y
politicos, filosofos y literatos, han indagado a lo ancho,
a lo largo y a lo hondo la vida y la obra del publicista
italiano. Ni un solo pliegue de su azaroso vivir, ni una
hebra de su pensar, han podido sustraerse a tan apa-
sionada y sostenida pesquisa. Dar cima a una nueva
investigacién puramente erudita, con ser labor inmen-

sa, apenas afiadiria un adarme al caudal de lo ya co-
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nocido. Pero pienso que no es desdenable el intento
de adentrarse nuevamente en las fuentes originales, a
caza del sentido dltimo de la sabiduria maquiavélica,
en estas horas altas de la historia en que los conceptos
forjados por el sutil florentino cobran una vertiginosa
y desconcertante equivocidad. El frute un tanto para-
déjico de esta indagacion es la certeza de que la clave’
real de Maquiavelo, y acaso también una de las cifras
del Estado moderno, es la Retérica. He ahi la razén
de este libro, que encomiendo a la benevolencia del

lector.

Madrid, septiembre de 1947.

Javier CoONDE
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I
LA FAMA DE MAQUIAVELO






DOS suertes de perduracion de contrario signo de-
para la historia al pensador politico: la conservacién
embalsamada y distante del clasico y la perennidad ac-
tiva y operante del mito. Del clasico puede decirse que
«esta ahi», levantado sobre su tiempo y circunstancia
propias, borrosa la figura, desvaido el nombre tras la
obra, la definicion o el concepto. Si acaso se nos pro-
pone como paradigma a imitar o como tirano pertinaz
contra quien rebelarnos, no nos incita irresistiblemente
a volvernos a €l y, frente a su grandeza, el historiador
dificilmente rebasa la curiosidad anticuaria o la lec-
cién pragmatica. Desde tanta lejania parece ocioso in-

dagar la intimidad que alumbré tales conceptos, la
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vena y el movimiento vivo de esa intimidad. El cla-
sico no esconde secreto alguno.

Mas ocurre a veces que la obra de un pensador que-
da anegada y absorbida en el fulgor de su figura o en
la resonancia de su propio nombre, modos superiores
de pervivencia a los que ¢l romano llamé gloria —cuan-
do prevalece la figura— y fama —cuando perdura el
nombre—. La figura gloriosa y el nombre famoso se
transmiten de generacién en generacién, ora acrecidos,
ora simplificados, ora adensados y potenciados. Enton-
ces el recuerdo cuaja en imagenes, que son como el tra-
sunto de su propia fuerza. Cada pueblo, cada época,
cada centuria, alumbra en su regazo una imagen nue-
va y la serie de esas imagenes reverdecidas a porfia
con matiz distinto forma parte integrante de la histo-
ria del pensador tanto como su obra. Despliégase su
ser en el reflejo iluminado de los siglos y sélo se acier-
ta a comprenderlo integramente tras de haber reco-
rrido paso a paso la huella gque el nombre dejara en la
memoria de los pueblos y las generaciones.

Asi, en el caso de Nicolas Maquiavelo, florentino,
a quien ha cabido la buena y mala fortuna de entrar
en la historia como nombre famoso. Tanto Nomini Nu-
llum Par Elogium, reza la blanca lapida sencilla que
cierra su sepulcro en la Santa Croce florentina, «... per-

ché —ha dicho en una ocasién Maquiavelo mismo— e’
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sono le forze, che facilmente s’acquistano i nomi, non
i nomi le forze» (1). Pero ni él mismo, que, en de-
fecto de otra mas alta, acaso buscé siempre en vida
la gloria del escritor politico (2), hubiera osado sofiar
que la fuerza fascinadora de su pensamiento seria ca-
paz de granjearle tanto nombre. Mas que otro alguno
en la historia del pensamiento politico, el nombre de
Maquiavelo aprisiona en el seno misterioso de su so-
nido una extrafia fuerza encantada, como de magico
conjuro. Todavia hoy, después de varios siglos de un
racionalismo a ultranza que ha desencantado toda cla-
se de signos, nombres y simbolos, la simple evocacién
del publicista florentino suscita extrafios terrores, hace
vibrar en el oido el eco de lejanas resonancias y trae
ante los ojos especticulos de luz y caligine, fundacio-
nes y destrucciones.

La imagen de un hombre, el recuerdo de una cosa,
la memoria de un suceso que una generacién transmite
a otra, acentuando o atenuando el rasgo y el color, sue-
le ser obra de pocos. ;Quiénes han sido esos pocos que

han dado a la figura de Maquiavelo perfil neto, he-

(1) Discorsi, pags. 105-6.

(2) V. Discorso sulla Riforma, pag. 121. No es exagerado
decir que Maquiavelo fué teérico a pesar suyo'y de su genuina
vocacién politica practica.
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cho de la opinién vacilante juicio cierto y del juicio
formula? (3).

El comienzo del mito se ha de buscar en la actitud
de aquella instancia unica y suprema que en el primer
tercio del siglo dieciséis pondera inapelablemente las
acciones y obras humanas: la Iglesia. En un princi-
pio no es hostil a Maquiavelo. Imprimense sus ohras
capitales por vez primera en prensas vaticanas y lle.
van el «imprimatur» de Clemente VII (4).. La valora-
cién positiva perdura mientras. Maquiavelo vive y toda-
via en los anos siguientes a su muerte son los juicios
vacilantes y subjetivos. Pero la eondenacién vendra irre-
mediablemente. Magquiavelo ha predicho la ruina de la
Iglesia, ha hecho a las viriudes cristianas responsables
de las desgracias de Italia (5).. El cambio de actitud

(3) V. R. Kénig, Niecolo Machiavelli,"l%l, pags. 23 y si-
guientes.

(4) V. A. Gerber, cholo Machiavells. Dw Handschriften,
Ausgaben und Uebersetzungen seiner Werke, Gotha, 1912-1913.
El Breve de Clemente VII autorizando al librero Antonio Bla-
do la impresién de las Historias, el Principe y los Discursos, es
de 23 de agosto de 1531.

(5) V. Discorsi, 397; idem, 188-9: «La Religione nostra a
glorificato pit gli uwomini nmmili e contemplativi, che gli attivi.
Ha dipoi posto il sommo bene nella umilta, nell’abiezione, e
nel dispregio delle cose umane; quell’altra lo poneva nella gran-
dezza dell’animo, nella fortezza del corpo, e in tutte le altre
cose atte a fare gli nomini fortissimi. E se la Religione nostra
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no se hara esperar mucho, y por graves razones. En
cuanto la Reforma se desvela a si misma como peligro
universal, 1a Iglesia no puede ya pasar por alto repro-
ches e invectivas, por pequeiios que sean. Pronto co-
mienza la ofensiva contra Maquiavelo desde el sector
mas aguerrido de la Iglesia militante. En 1559 es que-
mado por los jesuitas «in effigie», en Ingolstadt; Six-
to IV‘incluye sus obras en el Indice y la sentencia

es definitivamente confirmada por el Coneilio de Tren-

to en 1564 (6). u
( ) /¢" ./.l:;

-~

En el curso de esta campafia contra el veneno ma- /

i
i

quiavélico se forma el primer juicio consistente sobre
Magquiavelo. En 1576 publica Gentillet su famoso Dis-

curso, al que se dard mas tarde el nombre de Antima-
quiavelo, verdadero arsenal donde los escritores poste-
riores iran a bucear en busca de los mejores argumen-
tos contra el florentino. El jesuita Antonio Possevino

dira de él en 1592: «Sceleratum Satanae organum»;

richiede che abbia in te fortezza, vnole che tu sia atto a patire
piit che a fare una cosa forte. Questo modo di vivere adunque
pare ch’abbia rendutto il mondo debole, ¢ datolo in preda agli
uomini scellerati... E benché paja che sia effeminato il mondo,
e disarmato il cielo, mnasce pit senza dubbio dalla vilta degli
womini, ché hanno interpretato la nostra Religione secondo ’ozio,
€ non secondo la virti.»

(6) V. Konig, op. cit., pag. 25 y sigs. V. también el Prélogo
a la edicién de 1813, pag. XV. ’
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‘tres afios mas tarde el Padre Rivadeneyra le llamara
«ministro. de Satanas» (7). Junto.a ellos, una pléyade

de escritores y polemistas, que las mas veces no hacer

(7) La obra de Rivadeneyra tiene como subtitulo Contra lo
que Nicolis Maquiavelo y los politicos de este tiempo enseiian.
El juicio entero sobre Maquiavelo reza asi: «.. tomande por
fundamento que el blanco a que siempre debe mirar el Princi-
pe, es la conservacién de su Estado, y que para este fin se ha de
servir de cumalesquiera medios, males o buenos, justes o injustos,
que le puedan aprovechar; pone entre estos medios el de nuestra
santa Religién, y ensefia que el Principe na debe tener mas
cuentd con ella de lo que conviene a su Estado. Y que para
conservarle, debe algunas veces mostrarse piadeso, aunque no lo
sea; y otras abrazar cualquiera Religién, por desatinada que
sea. 4Quién puede sin ldgrimas oir los otros preceptos que da
este hombré para conservar los Estados, viendo la ansia con que
algunos hombres de Estado los desean saber, la atencién con que
1os leen, y la estima que hacen de ellos, como si fuesen venidos
del Cielo (para su conservacién), y no del Infierno para ruina
de todos los Estados? Porque, demas de hablar baxamente de la
Iglesia Catélica y Romana, y atribuir las leves y victorias de
Moysén, no a Dios que le guiaba, sino a su valor y poder; y la
felicidad del hombre, al caso y a la fortuna, y no a la Religién
y a la virtud: ensefia que el Principe debe ceer més a si, que
a ningin sabio consejo; y que no hay otra causa justa para ha-
cer guerra, sino la que parece al Principe que le es conveniente
o necesaria: y que para cortar toda esperanza de paz, debe ha-
cer notables injurias y agravios a sus enemigos; y que para des-
trair alguna cindad o provincia sin guerra, no hay tal como
sembrarla de pecados y vicios; y que se debe persuadir que las
injurias pasadas jamas se olvidan, por muchos beneficios que se
hagan al que las recibié. Que se debe imitar algiin tirano vale-
roso, en el gobierno, y desear ser mas temido, que amado, por-
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sino repetir los argumentos de Possevino contra la obra
maquiavélica. He aqui el dictamen en bloque : Maquia-
velo es el ministro- del Diablo, preparador de la Refor-
ma. Puede a este respecto tomarse como ejemplar la
opinién de Rivadeneyra. Dice asi: «Sembré al prin-
cipio este mal hombre y ministro de Satanas, esta per-
versa y diabélica doctrina en Italia (porque como en
el titulo de sus obras se dice, fué cindadano y secre-
tario florentino). Después, con las herejias que el mis-
mo Satanas ha levantado, se ha ido extendiendo y pe-
netrando a otras provincias, inficionandolas de mane-
ra que con estar las de Francia, Flandes, Escocia, In-
glaterra y otras abrasadas por el fuego infernal de ellas,
y ser increibles las calamidades que con este incendio
padecen, no son tantas, pi tan grandes, como las que
les ha causado esta docirina de Machiavelo, y esta fal-
sa y perniciosa razén de Estado» (8). La argumenta-
cién suele ser similar en todos: a medida que trans-
curre el tiempo y el polemista se siente mas distante
histéricamente de . Maquiavelo, se toma este nombre

como simbolo y cifra de un tipo de politica y se le

que no hay que fiar en amistad; y otras cosas semejantes a estas,
todas dignas de quien él era, y de ser desterradas de los conse-
jos de cualquiera Principe Christiano, prudente y amigo de con-
servar su Estado» (pags. 1 y sigs. de la edicién de 1788).

(8) Pag. IIL
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utiliza como escudo en la pugna confesional para acer-
carse cubierto al enemigo.

La ofensiva de los grandes escritores catélicos pro-
yecta el nombre de Maquiavelo sobre el fondo histé-
rico universal de las guerras de religién bajo la imagen
de aliado del diablo reformador. Y como el ir en tal
compaiia siempre trae fama, aunque mala, en este pﬁn-
to empieza el nombre de Maquiavelo a hacerse noto-
rio en toda Europa (9). Multiplicanse las traducciones :
en 1550 al francés, al latin en 1560, mas tarde al ho-
landés y al inglés. En Espafia la Inquisicién hace que
las traducciones sélo circulen en versién manuscrita.

Por un fenémeno de paralelismo, tipico en todas
las grandes polémicas, los escritores protestantes esgri-
men las mismas armas en sentido contrario. Es como
una repeticiéon de la ofensiva catélica, invirtiendo los
términos. Ahora toca a los catélicos ser tachados de ma-
quiavélicos. Maquiavelo es el responsable de la Saint
Barthélemy. Los publicistas protestantes —recordemos
nuevamente al hugonote Inocencio Gentillet con su An-
timaquiavelo (1576)— siguen camino similar al de los
tratadistas catélicos. Como en el tratado del Padre Ri-
vadeneyra, el blanco que se toma por mira es el Prin-

cipe, del cual se entresaca la doctrina en forma  de

{9) V. Kbnig, op. cit., pags. 23 y sigs.
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principios generales y leyes universales., De los prin-
cipios se infiere luego el caracter impio y ateo del autor.

A través de esta ofensiva en frentes multiples el
nombre de Maquiavelo se convierte en centro de po-
lémica agria y violenta deniro de la atmésfera tensa
y cargada de la Reforma y la Contrarreforma, donde
cada cual fulmina sobre el adversario el baldén de ma-
quiavelismo. Las cosas se complican de tal manera que
Possevino llegard a tachar de magquiavélico el antima-
quiavelismo de los protestantes. Aqui ya no correspon-
de al nombre realidad alguna. El adjetivo «maquiavé-
lico» se ha convertido en pura denominacién genérica
de ciertos fenémenos marginales de la vida histérico-
social, que sin consideraciéon a su valor y a su sentidn
son arrojados péle-méle en el cajén de sastre del ma-
quiavelismo.

Tan menguado de sustancia queda el nombre que
la leyenda se muestra propicia en extremo a la penetra-
cién de toda suerte de influencias histéricas y litera-
rias. Las baladas escocesas del siglo XVII adjetivan a
Maquiavelo con el epiteto de «old nick», nombre po-
pular y jocoso gue al diablo se da en aquellas tierras.
En Francia, tanto el nombre como la obra de Maquia-
velo se amalgaman con el grupo de leyendas del Ro-
man de Renart, al que se suman incluso los nombres

de Pietro Aretino y San Ignacio de Loyola. Férmase
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al cabo una figura tragicGmica tan disparatada, com-
pleja y distante de la realidad, que se acaba por olvi-
dar que Maquiavelo es nombre propio y se escribe la
inicial con mimascula (10).

En Espaifia, la corriente antimaquiavélica, vigorosa-
mente mantenida desde los ultimos decenios del XVI,
perdura con el mismo tesén a todo lo largo del Ba-
rroco. Una espléndida falange de escritores cierra brio-
samente contra la obra de Maqnuiavelo, y, a fuerza de
emplear los mismos argumentos, los afila y pule con
incansable tenacidad. Para Claudio' Clemente, Juan de
Torres, Orozco y:Covarrubias, Quevedo, Ceballos, Gra-
cian, Marquez, Rivadeneyra,: Alvia de Castro, Santa
Maria, Antonio Lépez de Vega, Martir Rizo, Saave-
dra Fajardo, el maquiavelismo es «turbacién de la ra-
zén», destruye el Estado, engendra tirania y conduce
irremediablemente al fracaso. Este coro barroco es una-
nime, el fundamento de la ofensiva idéntico, su sen-
tido univoco, las armas dialécticas las mismas, repe-
tidas hasta el infinito (11).

En Inglaterra, si damos por bueno el juicio de Ma-

(10) V. Koénig, op. cit., pags. 32 y sigs.

(11) Tal vez con excepcion de los «tacitistas»y Alamos Ba-
rrientos y Lancina, V. Maravall. Teoria espafiole del Estado en
el siglo XVII, Madrid, 1944, péags. 363 y sigs. .

26



caulay, el proceso-de diabolizacién del nombre se des-
arrolla a lo largo del XVII (Macaulay, Critical, Histori-
cal and Miscellanesus ‘Essays; New York, 1860, 1, 267
y s.). Apenas hay un escritor de la época isabelina que
no aluda a Maquiavelo como encarnacién de la hipocre.
sia, de la crueldad y del crimen. El tipo del villana
en los dramas de Shakespeare, Marlowe, Ben Jonson,
Fletscher, es pergeiiado con rasgos maquiavélicos, como
en el famoso monélogo de Ricardo, Duque de Glouces-
ter, en la tercera parte del Rey Enrigque V1.

Un hecho politico decisivo en la trayectoria del
mundo moderno va a producir sibitamente un cambio
de luces: la afirmacién real del Estado moderno so-
berano, que alza sobre la pugna de las religiones el
principio de la tolerancia y de la neutralidad en ma-
teria confesional. El nombre de Maquiavelo pierde poco
a poco caracter polémico confesional y comienza a ser
valorado bajo otro signo. El cambio es lento, Para Bo-
dino, creador del concepto de la soberania y paladin
de la tolerancia, Maquiavelb sigue siendo, acaso por
librarse él mismo de la macula de maquiavelismo, prin-
cipal y peligroso portavoz de la tirania y del ateis-
mo (12). También los tedricos ingleses del Divine Right

(12) V. Les six livres de la Republique, pref. pags. 1II, V.
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of Kings, muy influidos por la obra bediniana (13),
aluden frecuentemente a Maquiavelo con evidente hos-
tilidad. El mismo Spinoza apenas se atreve a aventu-
rar la hipdétesis de que Maquiavelo persiguiera un fin
bueno con sus consejos (Tratado Politico, cap. V, sec-
<ién 7).

El siglo XVIII seguird fiel a la vieja leyenda. Las
tesis se repiten monétonamente desde Pierre Bayle y
Diderot hasta Rousseau (14).

También el Antimaquiavelo - de. Federico el Gran-

de (1740) (15), en cuyo prefacio el autor dice catre-

(13) V. Figgis, J. N., The Divine Right of Kings, 1922, pa-
ginas 129 y sigs.

(14) He aqui el conocido juicio del Contrato Social: «En
feignant de donner des lecons aux rois, il en a donné de grandes
aux peuples. Le Prince de Miachiavel est le livre des republi-
cains. Machiavel était un honnéte homme et un bon citoyen;
mais, attaché a la maison de Médicis il était forcé, dans Voppres-
sion de sa patrie, de déguiser son amour pour la liberté. Le choix
seul de son execrable héros manifeste assez son intention secre-
te; et 'opposition des maximes de son livre du Prince, et de
son Histoire de Florence démontre que ce profond politique n’a
eu jusqu’ici que des lecteurs superficiels ou corrompus. La cour
de Rome a séverement défendu son livre: je le crois bien; c’est
elle qu’il dépeint le plus clairement.» L. III, cap. 6. Montesquieu
hace una curiosa interpretacion psicolégica del Principe en su
Esprit de Lois, 1, XXIX, cap. 19.

(15) V. Antimaquiavelo, trad. alemana de Oppeln-Bronikows-
ki, 1922, pag. 94.
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verse a defender lo humano contra un monstruo que
quisiera destruirlo», se mueve esencialmente en la mis-
ma linea, que ha perdurado hasta nuestros dias en la
interpretacion del poeta noruego Kinck (16). La figu-
ra de Maquiavelo se separa del fondo sombrio de la
Reforma, pero apenas ha variado la luz que ilumina
su faz (17). El crimen de Maquiavelo, dice Federico
el Grande, estriba no sélo en haber seducido y enve-
nenado el sentido moral de los ciudadanos particula-
res, sino, sobre todo, en haber torcido perniciosamen-
te la mente de los Principes, Ilamados a ser custodios
del Derecho e imagenes de Dios en la tierra. Lo que
los hombres del dieciocho horran resueltamente del mito
tradicional es su perfil satinico. La ecritica ilustrada

acoge con sonrisa irénica el satanismo del dieciséis v

del barroco. El mismo Feijéo no puede contener la
risa cuando oye «tales discursos a hombres que han

tenido bastante ensefanza para razonar con mas exac-

(16) Hans E. Kinck, Machiavelli. Seine Geschichte und seine
Zeit. (Traduccién alemana, Basel, 1938.)

(17) En una historia cabal de la fama de Maquiavelo habria
que abordar el interesante problema de los fundamentos sociolé-
gicos de esta singular unidad de interpretacién del sentido de la
obra maquiavélica en toda la trayectoria del Estado moderno
hasta su consolidacién como Estade absolute.

29



titud» (18). Maquiavelo le parece «un mal hombrey.
Confiesa que sabe muy poco de su vida y que no co-
noce su obra sino a través de las méximas citadas per
otros autores. Las interpretaciones tradicionales se le
antojan falsas, retorcidas o sofisticas. Su sentido mo-
ral se rebela contra la tesis de que las maximas ma-
quiavélicas son ttiles, su espiritu critico rechaza la ar-
tificiosa version a la manera de Rousseau. Su sentido
histérico, tipicamente «ilustrado», le lleva a interpre-
tar el maquiavelismo como un fenémeno genérico y va-
lido para todos los tiempos y todos los pueblos. El
maguiavelismo no es de hoy ni de ayer, no es siquiera
un invento de Maquiavelo, al que no debe sino el nom-
bre. Su raiz estd en la naturaleza humana. No es doc-
trina sacada de la historia por Maquiz;welo o tomada
de éste por sus secuaces, pertenece a la esencia misma
del hombre, esti, en cierto modo, allende la historia,
«no ha menester siglos». Es un fenémeno «natural» en
la acepcién mas profunda del vocablo. Al convertirse
en «natural», deja de ser «demoniaco», es sencillamen-

te «normal» o mejor, «vulgar» (19).

(18) Teatro Critico Universal, tomo V, discurso 4.°, «Ma-
quiavelismo ‘de los antiguos».

(19) «Ni veo yo tanta profundidad ¢ agudeza en esas decan-
tadas mdximas de Aristételes o de Maquiavelo. Basta para al-
canzarlas un entendimiento mediano, y para ponerlas en ejecn-
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- La critica dieciochesca ha preparado la via a la com-
prension genuinamente chistérica» de Maquiavelo. Esta
serd la obra de la centuria siguiente. Con el despertar
de la conciencia histérica en el siglo décimonono entra
€l mito de Maquiavelo en una fase radicalmente dife-
rente (20). '

. La actitud historicista, con sus dos principios cardi-
nales de la individualidad y la evolucién, no pretende
medir los fenémenos histéricos con un criterio racio-
nal absoluto; trata de mirarlos y aprehenderlos en su
propio centro vital. Maquiavelo empieza a ser perge-
fiade como una figura histérica singular, incomparable
y tnica, nacida de ciertos supuestos. Ante el ojo del
historiador se abre el panorama desgarrado del Rena-
cimiento: Maquiavelo, hijo de la tragica realidad del
Cinquecento italiano, escindida en facciones y bande-
rias. Se descubre una nueva via de acceso al misterio
del Principe. Bastara leerlo al revés, tomar como cla-
ve el ultimo capitulo: la «Exortazione a liberaze 1Tta-
lia da barbari». El precursor de esta nueva interpre-
tacion es Herder: Maquiavelo es, ni mas ni menos,
producte de una época determinada y su obra una es.

pecie de historia natural de la humanidad, cuyas ma-

cién no se ha menester mas que un corazén despiadado, o tor-
cido.»
(20) V. Kéning, op. cit., pags. 44 y sigs.
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ximas principales, dice Herder, pueden verse practi-
camente en Carlos V, Catalina de Médicis, Enrique VIII
y Felipe II. El Principe no es ni una satira, ni un li-
bro politico pernicioso, ni la mezcla de ambas cosas.
Magquiavelo —afade Herder— era un hombre recto y
honesto. Jamas fué su intencién ofrecer una teoria ge-
neral de la politica, se limité a retratar las costumbres
y los modos de pensar y de hacer propios de su tiem-
po (Briefe zur Beforderung der Humanitdt, Carta 58).
A partir de este instante se abandona el plano pura-
mente ético en la valoracién de Maquiavelo y se le
juzga desde el angulo del Estado nacional. Se recha-
za definitivamente como absurda la actitud que ve en
la obra maquiavélica un compendio de . principios poli-
ticos v morales validos para todos los tiempos. El des-
tino del nombre cambia decididamente. En adelante
sera esgrimido ecomo ejemplo de pensamiento conse-
cuente para apoyar las aspiraciones de Alemania y de
Ttalia a su propia unificacién nacional.

Fichte, espiritu gigante y apasionado, considera al
«noble florentino» mal comprendido, calumniado, in-
justamente difamado y peor tratado afin por sus mis-

mos defensores (21). En su sentir, la flojedad de la

(21) Tnwiefern Machiavellis Politik auch noch auf andere
Zeiten Anwendung habe.
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moral maquiavélica no es culpa de su autor, sino de
su época. No pretende Maquiavelo elaborar un dere-
cho politico trascendental. El Principe es un libro del
que cualquier principe ha de poder echar mano en
toda ocasién y en cualesquiera circunstancias, y el plan
a que obedece esta determinado por la estructura de
su pais y de su época. Sus preceptos estin pensados
para un pais cuyo pueblo no quiere someterse al yugo
de la ley, pues Maquiavelo no deja de repetir que alli
donde el gobierno es firme, como ocurre a la sazén
en Espaiia, en Francia o en Alemania, no pueden ni
deben ser aplicados. Esta situacién -—sigue diciendo
Fichte— ha cambiado totalmente desde que Maquia-
velo escribia; lo que no ha cambiado un solo punto
-es aquel sector de los preceptos maquiavélicos que ata-
fien a las relaciones entre los Estados. Aqui conserva
Maquiavelo plena actualidad. En esta clase de relacio-
nes no impera la ley ni el derecho, si no es el del mas
fuerte: «... esta relacién pone los derechos divinos so-
beranos del destino y del gobierno del mundo en ma-
nos del Principe y le eleva sobre los mandamientos de
la moral individual a un orden ético mas alto, cuyo
contenido material se encierra en estas palabras: «sa-
lus et decus populi suprema lex esto».

En este camino nuevo la voz briosa del joven He-
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gel serd decisiva (22). Maquiavelo es el espiritu que
con serena y fria reflexién, en una época de miseria,
de odio y descomposicién general (la Italia del cha-
cimiento), ve como tnica via salvadora la unién de to-
dos los italianos en un Estado, sefiala con implacable
consecuencia lo que la ciega furia y la corrupcién del
tiempo hacen necesario para redimirse y exhorta a su
Principe a que asuma el papel de redentor de Italia
y la gloria de liberarla de sus desgracias, El tltimo
capitulo del Principe es prenda segura de la sinceridad
y seriedad de su autor. La interpretacién que ha visto
en este libro una ironia voluntariamente enmascarada
es, a los ojos de Hegel, el intento sutil de poner a salve
el nombre y el genio de Maquiavelo sin abandonar del
todo el plano de la valoracién moral. Cuando se le mira,
no ya como un compendio de principos politicos y
morales validos para siempre, sino como una idea for-
jada al contemplar la situacién de la Italia de enton-
ces, mo sélo queda el Principe justificado, sino que
aparece como la concepcién magna y verdadera de un
entendimiento politico auténtico del mas grande y no-
ble sentido». Italia tenfa que ser un Estado y, desde

este angulo, los procedimientos del Principe aparecen

(22) Su juicio sobre el sentido de la obra maquiavélica esta
compendiado en la obra genial de su juventud Die Verfassung

Deutschlands. Parte especial, I, 8.
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bajo distinta luz. «Lo que hecho por un particular con-
tra otro 'particular, o por un Estado contra otro Es-
tado u otro particular resultaria abominable, es ahora
justo castigo... El Estado tiene como deber supremo
mantenerse a si mismo... El cumplimiento de este de-
ber supremo por parte del Estado no es un medio,
sino un castigo...» Frente al crimen de la anarquia, el
uso de la violencia no es simple medio instrumental,
sino justa punicién. Las abominables hazafias del Prin-
cipe maquiavélico quedan sanadas en un pretendido
plano de justicia suprema, allende la moral ordinaria,
buena tan sélo para medir los actos de un particular
frente a otro o de un Estado contra otro Estado. Pero
todavia subraya Hegel otra nota a la cual sera extra-
ordinariamente sensible la hermenéutica posterior: la
obra de Maquiavelo es el magno testimonio que él mis-
mo ofrece a su propio tiempo y de su propia creencia,
de cémo el destino de un pueblo en trance de deca-
dencia politica puede ser salvado por obra del genio.
El Principe es ahora el «héroe» o «genio» en lucha con
la fortuna. Empiéza a ser interpretado desde el con-
cepto de «virtud», como fuerza creadora, mitica e in-
comprensible de un hombre. Este argumento «genia-
lista»n en defensa de Maquiavelo pasara a nutrir todas
las interpretaciones posteriores. Se trasfunde en él la

peculiar aficién hacia el «hombre genial», considerado

35




a partir de Shaftesbury como «revelacién» en sentido
casi religioso (23).

El nombre, antafio odioso, acompafia-ahora en toda
su trayectoria, en las avanzadas del nacionalismo re.
volucionario, a las pretensiones de Alemania ¢ Italia
como grandes potencias durante todo el siglo XIX. En
Alemania, este proceso de reivindicacién de signo «na-
cionalistay culmina en la Politica de Treitschke. Ya an-
tes, en 1858, Dollman ha escrito una Defense del ma-
quiavelismo, y en 1878 el historiador Carl Schirren pre-
senta al Principe como arquetipo del chombre natu-
ral», dominado por el apetito de poder, «tal como es,
como no puede dejar de ser y como sera hasta el fin
de sus diasy. En ITtalia, dos grandes poetas del Risor-
gimento italiano, Alfieri y Ugo Foscolo, confieren a
Magquiavelo la dignidad de héroe nacional. Cuanda
en 1925, en su Preludio al Machiavelli (24), Benito
Mussolini interpreta y justifica al Principe como teoria
del estado de necesidad, no hace sino canonizar el mito

de Maquiavelo como paladin de la- unificacién nacio-

nal (25).

(23) Sobre el concepto del genio, V. Lange Eichbaum, Genie

als Problem, 1941, pigs. 11 y sigs.

(24) En Gerarchia, 1925. )

(25) En la literatura politica espafiola del siglo XIX sobre-
sale por su singularidad el Prélogo a una traduccién andénima
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del Principe publicada en Madrid en 1821. Representa este
curioso prélogo una tentativa de comprensién histérica, tal vez
tnica en la Espafia del diecinueve. Comienza el autor combatien-
do la tesis rusoniana que hace del Principe una sitira de pro-
pésito contra el poder arbitrario. El Principe estd hecho «de
buena fe» y no es sino un compendio del arte de gobernar ex-
traido de la historia. Su inmoralidad depende de los principios
vigentes en su época, porque «considerindose entonces todos los
Estados de Europa como patrimonios legitimos de ciertas fami-
lias, y a su habitantes como vasallos que habian renunciado a los
derechos de su naturaleza, o no los conocian, toda la ciencia
politica se reducia a ensefiar a los principes el modo mas facil
v seguro de mantenerse en la posesién de sus dominios, justa ©
injusta, legitima o abumsiva...» «El maquiavelismo no es otra cosa
que la doctrina y la practica del absolutismo. Maquiavielistas
practicos —dice, recogiendo incluso una parte de la leyenda ne-
gra contra Espafia— son todos los estadistas sobresalientes de la
antigiiedad, y los que hoy gozan de mayor nombre en Espafia...»
«la razén de Estado» es maxima que se encuentra adoptada en
todos los tiempos por todos los gobernantes de Espaia, procla-
mada y recibida por casi todos los publicistas espafioles, y esto
a pesar de la hipécrita manera con que se han proscrito las
obras y aun el mombre célebre del primero que la establecié
como un dogma politicon. Las coordenadas sociolégicas en que
el prologuista y traductor estd inserito son faciles de precisar:
se trata de un liberal espafiol que escribe a raiz del movimiento
revolucionario de Riego y la punta del prélogo estd enderezada
contra la Santa Alianza y sus pretensiones intervencionistas en
nombre de la «legitimidad». «El principio de la legitimidad mal
entendida no es sino maquiavelismo disfrazade». El prologuis-
ta subraya agudamente la parte de hipocresia que secretamente
mueve a algunos difamadores del publicista florentino. También
descubre certeramente la intencién arcana que moviliza contra
el italiano las plumas de los hombres representativos del diecio-
cho: «corifeos de la filosofia moderna, daban a los pueblos lec-
ciones muy dtiles tomando la maéscara de censores severos de la
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doctrina de Maguiavelo... bajo el nombre del Secretario de
Florencia, los filésofos modernos han podido hacer impunemen-
te muchas veces en el espacio de dos siglos la satira mas amar-
ga de los gobiernos arbitrarios de Europa». Tras de haber des-
nudado ante los ojos del lector las raices sociolégicas de la fama
de Maguiavelo, el prologuista confiesa el mévil histérico y ob-
jetivo que le ha llevado a hacer la traduccién: la curiosidad y
el deseo de comprender cabalmente la obra maquiavélica. Este
afan objetivo de comprensién, infinitamente distante de la pura
actitud pragmaitica y que deja traslucir una conciencia histérica
nueva, lleva al prologuista a esta conclusién: «me convenci al
instante que unos y otros (defensores y detractores) exagerabany.
La doctrina de Maquiavelo no contiene los verdaderos princi-
pios de la politica, es simple compendio de lo que la historia
ensefia. Sus maximas «no son - tan exactas ni tan ajustadas a la
buena moral que puedan siempre servir de regla segura a los
jefes de los pueblos, ni tan abominables que formen, como se ha
pretendido, un arte infernal que lleve los hombres a su ruina
por medio del fraude y de la maldad».
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EL COLOQUIO CIENTIFICO
ACTUAL EN TORNO AL MITO
DE MAQUIAVELO






EL analisis sucinto de la fama de Maquiavelo nos
revela la swerte que la historia depara al pensador
politico convertido en mito. Cada generacién se siente
obligada a encararse nuevamente con él. Detras de cada
interpretacién se adivinan las fuerzas reales de la his-
toria. El espectaculo que ofrece la fama de Maquiave-
lo al correr de los tiempos ilumina en su misma en-
trafia la trayectoria del Estado moderno y la pugna de
las fuerzas que alientan en su seno. La Reforma, la
Contrarreforma, la Tlustracién, el siglo XIX, han de-
finido su actitud positiva o negativa frente al mito.
Pero la polémica perdura todavia hoy. Las diferen-

tes interpretaciones fundamentales que hemeos visto sur-
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gir desde pocos aiios después de la muerte de Maquia-
velo reaparecen en la discusién contemporinea infini-
tamente matizadas y enriquecidas. La problematica ha
ganado en largura y profundidad, pero, alla en lo
hondo, el historiador, el jurista y el politico de nues-
tros dias siguen enfrentandose con la obra y.el nom-.
bre de Maquiavelo pertrechados de un haz de cuestio-
nes similares a las de antafio.

La critica histérica contemporinea ha permitido co-
nocer con mayor rigor el trasfondo sobre el que se le-
vanta la ingente figura del publicista italiano. Pero,
como eterno ritornello, resuenan en la bibliografia ac-
tual sobre Maquiavelo las viejas preguntas aiin no cum-
plidamente atendidas. ;Qué se propenia en su obra?
7 Acaso enseilar, como él mismo dice al comienzo de
los Discursos? ;Dar una leccién util? ;A quién? ;Se
limita la pluma de Maquiavelo a describir «realmente»
la situacién politica de su tiempo, poniéndola, por asi
decir, en 6rmula»? ;Es el Principe compendio de
preceptos y reglas generales para el adiestramiento en
el ejercicio del poder absoluto? ;Sera, por ventura,
cierta la aguda interpretacién de Rousseau y el Prin-
cipe es acaso una mdscara literaria tras de la que es-
conde su autor una entrafiable vocacién por la liber-
tad? Las preguntas vuelven como perpetuum mobile a

la mente v a la pluma de los intérpretes contempora-
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neos y, hoy como ayer, las respuestas oscilan desde las
que califican a Maquiavelo de politico realista hasta las
que ven en él el contrapunto del realismo politico y
un representante genuino del utopismo a ultranza.

La nota comiin a las interpretaciones actuales mas
finas —salvo las que se limitan a repetir la problema-
tica tradicional— es el empefio hondo y acendrado, he-
redado del siglo anterior, de comprender a Maquiavelo
histéricamente. La diferencia entre los exégetas de la
centuria pasada y los contemporineos estriba en que
€stos no se limitan ordinariamente a la pura valoracién
y comprensién histérica. Llévales tal comprensién a re-
plantear con ‘mayor rigor y conocimiento de causa el
problema moral inesquivable que el maquiavelismo en-
cierra en su entrafia. A través de este sutil coloquio
contemporianeo sobre los temas maquiavélicos, el lector
avisado percibe facilmente que al pronunciar su sen-
tencia sobre Maquiavelo cada interlocutor falla en con-
ciencia, afirmativa o negativamente, sobre el sentido y
el valor del Estado moderno como forma de organiza-
cién politica.

Escojamos, entre muchos, algunos interlocutores de

alto bordo.
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1

La interpretacién heroica
o genialista

Es, en cierto modo, la prolongacién de la linea her-
menéutica iniciada por los grandes filésofos del idea-
lismo aleman. Maquiavelo aparece aqui como inicia-
dor y formulador de la idea del Estado moderno y por-
tavoz maximo de la manera moderna de entender la
politica como «poder». Versién que es hoy usual y co-
mun gracias a la influencia del famoso y magistral li-
bro de Meinecke sobre La idea de la razon de FEsta-
do (1).

La interpretacién se centra en los conceptos maquia-

{1) Die Idee der Staatsridson, 3.* edicién, 1929.
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vélicos de Virti, Fortuna y Necessitta. Con el estu-
dio de Maquiavelo inaugura Meinecke su libro y en
€l comienza la historia de la idea de la razém de
Estado en Occidente (2). Todo su pensamiento politi-
co es, en sentir de Meinecke, razon de Estado. Una sin-
gular constelacién de factores histéricos ha permitido
el nacimiento de la obra maquiavélica. Por lo pronto,
la coincidencia de un gran derrumbamiento politico con
una magna renovacién espiritual. La Ttalia del siglo XV,
partida en cinco Estados, da lugar a un arte politico
racionalmente calculado, donde para nada cuentan los
escriipulos religiosos y morales, Las grandes catistro-
fes de la invasién espafiola y francesa han afinado el
espiritu politico de los italianos. En esta gran escuela
aprende Maquiavelo —como Secretario y diplomatico de
la Repiiblica florentina hasta 1512— su primera lec-
€ién y empieza a pensar por su cuenta (3). De la gran
renovacién espiritual del Renacimiento sélo tomara lo
gue le interesa para la comprensién de la realidad po-
litica. No absorberi el caudal entero del movimiento
renaciente y sus ojos —dice Meinecke— estan cerrados
a la comprensién de las necesidades religiosas y especu-

lativas de la época. Centrard su mirada en el Estado,

(2) Op. cit., pags. 36 y sigs.
(3) Op. cit., pags. 37 y sigs.
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en sus formas y funciones y asi florece en él y llega a
maxima perfeccién el elemento especificamente racio-
nal y calculador del Renacimiento humanista genuino.
El ejemplo de la Antigiiedad no es invocado por Ma.
quiavelo con fines puramente retéricos. En Maquiavelo
renace, en cierto modo, el hombre antiguo y, pese al
aparente respeto que guarda a la religién y a la Igle-
sia es, en el fondo, un verdadero pagano. En la An.
tigiledad busca Maquiavelo la «grandeza del animo y la
fortaleza del cuerpo». El primer rasgo que define a
Magquiavelo, segiin la creencia meineckiana, no es otro
sino el «naturalismo». Es como un portavoz de las fuer-
zas vivas de la naturaleza y por eso su doctrina des-
emboca en un politeismo de los valores vitales. La cla-
ve de Maquiavelo esta, a juicio de Meinecke, en sn
concepto de la virtii, rico entramado conceptual donde
se hermanan la tradicién antigua y el humanismo, que
abarca cualidades éticas, pero que encierra también en
su seno una dimensién dinimica, puesta por la natu-
raleza en los hombres, heroismo y brio para las ha-
zafias politicas y guerreras y, sobre todo, una singu-
lar capacidad y fuerza para la fundacién y conserva-
cion del Estado (4).

Esa 6rbita de la virtud, subrayada por Meinecke,.

(4) Op. cit., pags. 39 y sigs.

46



estd junte al circulo de la moral, pero allende ese
circulo, en nuevo munde aparte. Es, por asi decir, una
esfera «ética» distinta de la esfera ordinaria de la mo-
ral, plano superior, en cuanto constituye la fuente del
«vivere politico», suprema tarea abierta al humano
crear. Maquiavelo no duda en afirmar el derecho a
violar todos los demas 6rdenes con tal que se cumplan
los fines supremos. El «pecado» sigue siendo para Ma-
quiavelo un acto inmoral; no es propiamente virtud,
pero puede proceder de la virtud. Este concepto sin-
gular nace de una mezcla de pesimismo e idealismo ¥

es como una sintesis de elementos mecanicos y vitales.

Los hombres no hacen nada bueno si la necesidad n ’; ".
. 3 19:.* %,
les constrifie. Sélo el hambre hace a los seres hu 2@

- . NPT A )
nos diligentes; sélo por la pena conocen la justi ;

L)
e
~
-

“‘\.

Asi, la justicia y el bien moral necesitan de la coa dt; a

N

cién politica. Pero -este positivismo causalista de Ma-
quiavelo, afiade Meinecke, estd iluminado por el fuego
de la virti; fe en la potencia creadora de los gran-
des hombres que con sus hazafias elevan la virtud de
los demas. Junto a este positivismo subraya Meinecke
la nota mecanicista y vitalista en el concepte maquia-
vélico de la virtud. La virtud maquiavélica es, pues,
algo asi como energia vital combatiente; recoge en su
seno la andreia helénica, mas que las virtudes cristia-

nas. El fin del Estado es el desenvolvimiento y crea-
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cién de esa nueva virtud. Quiza la meta de la vida
de Magquiavelo, afiade Meinecke, fué la regeneracién
del ’pueblo italiano y de su Estado. Pero esta singu-
lar mezcla de idealismo y vitalismo esta lastrada con
la grave problematica que alienta en la esencia de la
razén de Estado. Se ha roto la unidad religiosa y ética
de la Edad Media. Maquiavelo cree haber descubierto
una verdad nueva y no se cuida de la contradiccion.
No encuentra ya ningin plano sobresaliente donde pu-
dieran unirse las diferentes regiones de la vida. Se li-
mita a sacar apasionadamente las consecuencias mas ex-
tremas y terribles de su verdad y, a fuer de buen des.
cubridor, se goza en el espectaculo de las diferentes po-
siciones a que su verdad le lleva y no duda en acon-
sejar constantemente la medicina forte y la regola ge-
nerale. Pero hay una discrepancia, que nunca acerté
Maquiavelo a vencer, entre la esfera ética de la virta
v la esfera de la moral. Inevitablemente, el nuevo con-
cepto rebaja a rango de instrumentos la religién y la
ética. Es la virtud un concepto natural y dindmico que
incluye la ferocic y en vano trata de vincularse al
concepto del «orden» como virtii ordinata v fuerza
de mando racionalmente regida. La virtii ordinata de
Maquiavelo toma en cuenta la religién sélo por su im-
portancia politica. Cierto que el fundamento del Esta-

do estd en la religién, las leyes y la justicia. Pero ya
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la religion y la moral no valen por si mismas, carecen
de autonomia, son simples medios para conseguir los
fines de la virti. De ahi aquel terrible consejo ma-
quiavélico, tan prefiado de peligros y de incalculable
influencia en la historia del pensamiento politico, de
que se debe apoyar a la religién annque sea falsa.

En la aguda vision de Meinecke muéstrase Maquiave-
lo como un hombre desarraigado de toda religién, su-
mido en un mundo desdivinizado y entregado a las
fuerzas que la naturaleza le dié para empezar la lucha
con la naturaleza misma. Asi es, afiade Meinecke, como
Maquiavelo siente y ve su propia situacién histdrica.
Su impresionante realismo trata de sefiorearla. A un
lado esta fortuna, a otro virtu. La ausencia de wvir-
tic ha llevado al hombre a ser vencido por la fortuna.
Hay que oponer diques al Destino. Sélo la mitad de
nuestros actos gobierna la fortuna. Por ella cambiaa
los Estados y todo se muda, hasta que advenga un hom-
bre fuerte capaz de vencerla. Vencer a la Fortuna es
como vencer a mujer y requiere audacia y astucia. Aqui,
dice finalmente Meinecke, se revela el limite puesto a
la Virtud. El individuo no puede escapar del todo a su
naturaleza. Varian los casos y hoy es malo lo que ayer
era bueno. La fe en la fuerza casi incontrastable de la
fortuna pone a Maquiavelo al borde del fatalismo. Pero

el fatalismo maquiavélico sirve, en realidad, para ten-
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sar el arco. Es preciso que virtd venza a fortuna. Si
ésta es astuta, también aquélla debe serlo. Con esto
queda desvelada a los ojos de Meinecke la esencia mis-
ma del maquiavelismo. En el obrar politico es licito
el empleo de- medios impuros cuando esos medios im-
portan para el mantenimiento del poder. Es el hom-
bre maquiavélico un ser sin luz trascendente, abando-
nado a la lucha con fuerzas demoniacas mas poderosas

que él. Por eso la virtud tiene derecho a usar toda cla- V
se de armas. El tercer término que comprende el jue-
go de los conceptos maquiavélicos es, segin Meinecke,
el vocablo necessitra. Virtud, Fortuna y Necesidad
cierran la clave del pensamiento maquiavélico.- La ne-
cesidad es la coaccién causal, el medio que reduce a
forma la materia humana, origen de la moral y de la
justicia. Es la fuente de toda utilidad en los actos hu-
manos. A mayor necesidad, mayor virtud, y cuando la
razén no basta, necesidad obliga. Necesidad carece de
ley. De ahi que el maquiavelismo sea una singular mes-
colanza de naturalismo, voluntarismo y racionalismo.
Hay que seguir los impulsos de la vida, pero hay que
saber sefiorearlos con la razén. Sin su fe en el bien de
la necesidad, dice Meinecke, Maquiavelo no- hubiera
proclamado tan resueltamente la maldicién que la ne-
cesidad entrafia. He aqui también lo que hace al ma-
quiavelismo tan radical. Maquiavelo no tiembla ante
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ningun abismo moral. El empleo de los medios que
aconseja no era nuevo en su tiempo, pero Maquiavelo
ha tenido el valor de expresarlo y fundamentarlo como
sistema. Por eso representa un punto de inflexién en
la historia europea. La cosa en si no era nueva, lo nue-
vo fué que se ensedase al politico como leccién y pro-
grama. El gobernante tiene que aprender a no ser bue-
no cuando la necesidad lo exige. Ya no se tiene con-
ciencia de que el empleo de medios malos entraiie una
violacién de la moral, sino que se encuentra justa la
violacién misma por razén de la necesidad. Junto al
bien, el mal aparece como un medio necesario para
consolidar el bien. Maquiavelo introduce asi un dra-
matico dualismo en la cultura moderna. El Estado mo-
derno se desligara de las fuerzas espirituales para eri-

girse en poder temporal auténomo y organizade racio-

nalmente. Pero se sentira dramaéticamente acongojado
en su andadura por la conciencia de tal contradiccién :
no podra prescindir de la moral y lo que hace es vio-
larla cuando la mnecesidad lo exige. Pero Maquiavelo
no ve la contradiccion inmanente al maquiavelismo
se lo impide su férrea doctrina de la mecesidad. En
efecto, la misma fuerza que obliga al Principe a obrar
mal obliga a los sibditos a ser morales; sélo por ne-
cesidad obra el hombre bien. La necesidad es, pues,

para Maquiavelo fuerza que hiere y sana. El juego de
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los tres términos, virtud, fortuna y necesidad, autori-
za el uso de medios deshonestos y los hace inocuos.
Maquiavelo sigue, pues, creyendo en la validez de la
religién, de la moral y del derecho. Incluso en alguna
ocasién llega a afirmar que si el Principe puede, no
debe apartarse del bien. Pero en seguida afiade un tra-
gico consejo: el Principe no necesita ser virtuoso, sélo
aparentarlo. La mentalidad de Maquiavelo no se da
cuenta de lo tragico de esta actitud moral. Su mente
s6lo conoce un camino recto: el de la wuiilidad, frente

a la moral, hasta sus tltimas consecuencias.
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2

La interpretaciéon «deménica»

El término «deménico» alude a la sugestiva tesis
del libro de Gerhard Ritter Machistaat und Utopie,
publicado en 1940. Aparece aqui el maquiavelismo co-
mo uno de los modos fundamentales de la conducta hu-
mana frente al problema moral del poder, valido para
todos los tiempos y no sujeto a nacionalidad determi.
nada. El contrapunto estd constituido por lo que el
mismo Ritter lama «moralismoy» (5). Moralismo y ma-

quiavelismo son, pues, dos maneras cardinales de en-
tender y hacer la politica. Esta tipologia sirve a Ritter

(5) Prefacio, pag. 3.
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para deslindar la oposicién ideolégica entre una poli-
tica «continental» y una politica «insular». Frente a
Maquiavelo se levantan el nombre y la hazafia de To-
més Moro, representante de la actitud genuinamente
«moralistax.

Aungue la distinciéon no viene tomada en términos
absolutos y los dos tipos que se postalan sirven sélo
de polos de orientacién para interpretar la realidad
histérica, Maquiavelo asume en esta versién el papel
de maestro del Estado moderno continental europeo,
mientras Tomas Moro, con su Utopia, aparece como
portavoz del Estado inglés insular moderno. El giro
de los tiempos de la Edad Media al siglo XVI se ca-
- racterizaria, a los ojos de Ritter; no ya por el equi-
voco concepto de «individualismo», acufiado por Burck-
hardt, sino por la aparicién en todos los paises de
Europa de una novedad “radical : el Estado moderno.
Magquiavelo y Tomas Moro son los dos polos del pen-
samiento europeo moderno que osaron abordar resuel-
tamente el problema que sus contemporaneos sélo vie-
ron sumido en sombras: el caracter demdnico del po-
der (6). Por primera vez en la historia advierte Ma-

quiavelo el lado sombrio de la politica: la naturaleza

(6) Pags. 70 y sigs.
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maliciosa del linaje humano (7). La esencia de la po-
litica queda definida como lucha total : la relacién ami-
go-enemigo sojuzga toda clase de consideraciones mo-
rales y humanas. Maquiavelo no es sino un hijo de su
tiempo, de un mundo abandonado de Dios, donde el
hombre se halla entregado a si mismo y al sefiorio de
las oscuras fuerzas de la naturaleza. Los lazos que el
destino tiende y la malicia de los hombres pueden
crear situaciones en que la simple necesidad de afirmar-
marse a si mismo se antepqnga a toda clase de mira-
mientos morales. El «maquiavelismo» como tipo del
pensamiento politico descansa sobre estos supuestos de-
cisives : la inseguridad de un destino que se cierne cie-
go, traidor e incalculable sobre nuestras cabezas y el
infinito egoismo, la miseria infinita del género huma-
no (8). En este sentido, piensa Ritter, resultaria inne-
cesario esforzarse en la defensa de Maquiavelo y no sélo
no merece excusas, sino las mayores alabanzas, como
descubridor radical del caracter «demdénico» del po-

der (9). Podria, a lo sumo, reprocharsele haber esti-

(7) Pags. 24 y sigs.

(8) Pags. 29 y sigs.

(9) El término «ddmonisch» es realmente intraducible. Con-
viene verterlo quiza por «deménico», pues no significa sélo «de-
moniaco» o cosa del demonio, en cunanto reflejo de las poten-
cias del mal en el mundo humano histérico, sino, a la vez, obra
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mado en tan poco la sensibilidad moral de los gober-
nados y su natural reaccién frente a la bestialidad del
poder. Pero, en realidad, la imagen natural y desnu-
da del hombre que Maquiavelo nos ha legado se repite
en todas las formas de civilizacién, mas o menos cu-
bierta por el barniz de lo que suele llamarse cultura.
De ahi el valor imperecedero y permanente que tiene
la visién maquiavélica de la esencia de la lucha por
el poder. En realidad, dice Ritter, cuando se lucha en
serio por el poder las cosas son tal como Maquiavelo
las pinta. Frente al afan de éxito caen por tierra toda
clase de principios y convicciones morales.

Al hilo de esta interpretacién, el valor permanente
de la obra maquiavélica consistiria en haber desentra-
fiado la esencia «demoniaca» del poder. Para el que
considera «enemigo» a todo aquel que se opone al éxi-
to de sus acciones y concede a la relacién amigo-ene-
migo el valor supremo, la moral pierde su validez au-
ténoma y absoluta (10). El segundo estrato del pen-
samiento politico maquiavélico seria su fe ideal en
el poder como principio de orden. El mismo poder

politico, cuyo caracter demoniaco nos es mostrado en

de i(genios» a usanza helénica. Ritter ha tomado el vocablo de
Tillich «Das Diameonische», 1926.
(10) Pags. 32 y sigs.
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su desnudez, se convierte asi en principio de educacién
moral del linaje humano. He aqui, segin Ritter, la
clave del concepto maquiavélico de la virti (11). La
docirina de Maquiavelo ensefia como leccién suprema
la primacia ética de la politica. Pero la intencién 1l-
tima de Maquiavelo seria conferir a esa ciega pugna
por el poder de su propio mundo en torno sentido
superior. El héroe maquiavélico saca el orden del caos
—siquiera sea por la violencia— y alcanza la regene-
racién de los pueblos decadentes gracias a una nueva
virtii politica. ‘

La interpretacién de Ritter desemboca por esta ver-
tiente en las aguas caudales de Herder y Hegel : el sue-
flo mas fervoroso del florentino, el objetivo capital de
su obra, consistirian en lograr la resurreccién de Italia
por obra de un héroe salvador (12). La clave de las
intenciones maquiavélicas vendria cifrada en el capitu-
lo final del Principe y en la exhortacién a los ita-
lianos. De ahi que, a los ojos de Ritter, la tesis ma-
quiavélica sea mucho mas que una simple doctrina de
la lucha por el poder y de la tirania. Maquiavelo ha
forjado un mito politico propiamente dicho (13). Al

(11) Pags. 36 y sigs.
(12) Pag. 39.
(13) Pag. 40.
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poner por eje del acontecer pelitico la lucha por el
poder y al erigir la guerra en la hora suprema en que
se acrisola la virtud politica, Maquiavelo se convierte
a si mismo en prototipo de la moderna teoria del Es-
tado continental. De esta suerte, la politica maquiavé-
lica es la que mejor responde a las exigencias de los
grandes Estados nacionales del continente europeo. Es
arte de lo actual, de lo que en cada instante adviene,
arte del momento histérico, no de lo que dura (14).
Es doctrina fuerte para tiempos de crisis, no para tiem-
pos de paz, para esos peligrosos periodos de decaden-
cia y descompesicién politica y moral. Mirada desde el
punto de vista de su influencia histérica, la leccion del
Principe ha servido admirablemente al Estado absoluto
de los siglos XVI y XVII y a las grandes monarquias
militares y burocraticas del continente europeo. La meta
de Magquiavelo no era el Estado nacional, como algu-
nos creen, afiade Ritter, sino el Estado autoritario, una
especie de despotismo sin limites claramente definidos,
suavizado por un inteligente arte de gobierno, venta-
joso para los gobernados. Nada tiene esto que ver con
la idea nacionalista del siglo XIX. Es Maquiavelo pro-
feta del risorgimento, mas no del resurgir nacional de

los italianos Su pensamiento politico estd limitado por

(14) Pag. 44. ~
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¢
€l horizonte de su época. El valor imperecedero de su

doctrina estriba en haber ensefiado por primera vez
la férrea leccion de la necesidad del poder como ‘su-
puesto de toda libertad y haber descubierto que en la
médula de toda fundacién politica hay siempre una afir-
macién y acumulacién de poder material; su prineci-
pal mérito, haber mirado cara a cara a la esencia mis-

ma del poder (15).

(15) Pags. 47 y sigs.
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3

La interpretaciéon decisionista

De la tesis de Meinecke a la interpretacién del ma-
quiavelismo como teoria del «estado de necesidad» hay
s6lo un paso. En la bibliografia contemporinea som
muchos los que han seguido este camino. Descunellan,
entre otras, la conocida interpretacién de Mussolini a
que antes aludiamos, la de Holstein y la de Freyer (16).
Examinemos como mas significativa la de este dltimo.

El pensamiento de Maquiavelo —dice el gran socié-

logo— no se nos ofrece en un solo plano, sino en va-

(16) Hans Freyer, Machiavelli, Leipzig, 1938.
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rios estratos a lo hondo. En una primera capa, el acon-
tecer politico aparece como la sucesién de una serie
de situaciones que se repiten en forma tipica, de las
cuales cabe deducir reglas para la accién. En este as-
pecto, la accién politica es una técnica que puede ser
aprendida, ensefiada y elaborada tedéricamente. Objeto
de esa técnica es el estudio de las reglas que condu-
cen al éxito. El objetivo es, pues, puramente técnico
y Maquiavelo no se cunida de preguntar cuil sea el sen-
tido y el valor de la meta propuesta. De ahi la radi-
calidad de la técnica maquiavélica. En este primer es-
trato del pensar maquiavélico la teoria politica es téc-

nica de la lucha absoluta. Pero no se agota en ello. \.po %

Lo que hace de la teoria politica maquiavélica mas que, »¥
A
-

1
‘una técnica es el concepto de virtii. Constituye el su-. '@

puesto «substancial» de la accién politica, con lo cual - Moz.ge "
la obra de Maquiavelo —en su segundo estrato— se con- ‘
vierte en una metafisica de la substancia politica. El
objeto de esa metafisica es aprehender conceptualmen-
te la qualitas occulta en que la virti consiste. Sus pro-
blemas se amplian hasta constituir una teoria de la
estructura del campo de fuerzas politico. En el tercer
estrato, lo decisivo es el giro eminentemente politico
que Maquiavelo confiere a la wvirtis, enderezada sélo
a la conformacién de las cosas terremas, al ejercicio
del poder sobre hombres y cosas. El concepto se des-
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liga resucltamente de su subsuelo moral. En un tercer
estrato, como apuntibamos hace un instante, la obra
de Maquiavelo nos ofrece una teoria del campo de fuer-
zas politico, lo que podriamos llamar una verdadera
ateoria de la Constitucién». La estructura de ese cam-
po de fuerzas es tal que se halla en mudanza perma-
nente. Esta condicién tiene como consecuencia el cam-
bio constante de las formas de accién. Llegamos asi al
dltimo estrato, el mas hondo. Es el punto en que Ma-
quiavelo se enfrenta con su propio presente y con su
patria. Lo que Maquiavelo busca, conforme a sus pro-
pios supuestos, es la forma de accién politica que co-
rresponde a su propio tiempo. Ahora mno se trata de
discernir una regla general para una situacién abstrac-
ta, sino de dar con férmula vilida para una hora his-
torica singular. Las horas histéricas no son susceptibles
de sistematizacién, s6lo guardan relacion unas con
otras en cuanto individualidades. Frente al problema
con que acucia una hora histérica no cabe una regla
general, sino un hombre concreto, el hombre adecua-
do a ella, el héroe que esté a la altura de sus exigen-
cias. El toque esta no en cémo se hace, sino en quién
puede hacerlo. En este cuarto estrato la ciencia poli-
tica de Maquiavelo se convierte en ética de la hora
histérica (pag. 142). Frente a sus urgencias la teoria
no puede ofrecer una receta, limitase a conjurar el tipo
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humano capaz de sefiorearla. Es en este cuarto estra-
to profundo donde el maquiavelismo adquiere su ab-
soluta radicalidad. De pura técnica de la accién se trans-
fiere a la intimidad de la persona. La politica como éti-
ca del momento histérico exige que el gobernante sa-
crifique incluso la salvacién de su alma y admita cons-
cientemente al mal dentro de si. El problema de la Po-
litica y la Moral trasciende ya de la pura técnica po-
litica. El criterio de la accién no es otro sino la exi-
gencia del momento histérico. Lo politico consiste em
decidir desde los supuestos de la propia situacién.

He aqui la aguda versién de Freyer. En linea pa-
ralela, aunque desde supuestos muy distintos, esta la
de Holstein.

Destaca Holstein (17) en Maquiavelo el caracter de
humanista, no sélo por razén de su formacién y de su
conducta personal, sino por haber.ido a buscar apoyo
y fundamento de su doctrina politica en la Antigiiedad.
Pero esta actitud de Maquiavelo no permite calificar-
le de tradicionalista y menos aun de erudito que es-
cribiese por puro interés cientifico. Aunque jamas legé.
al campo de la aecién, Maquiavelo encarna, por sa ac-
titud espiritual, al hombre politico por excelencia, do-
minado por el apasionado deseo de lograr la unidad

(17) V. Staatsphilosophie, pags. 54 y sigs.
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y la libertad de la nacién italiana (18). Con gran finu-
ra observa Holstein que aunque Maquiavelo utiliza
constantemente material histérico antigno, se guarda
muy bien de tomar de la Antigiiedad su idea politica
central. Ni Platén, ni Aristételes, ni siquiera Cicerén
han dejado en él huella. Es la consecuencia de una de-
cision fundamental. Trata de ver el Estado y la vida
politica tales como son, no ya como resultan de su fun-
damentacién ético-filoséfica. Maquiavelo es, pues, a los
ojos de Holstein, el politico realista que se limita a
ver el Estado tal como se lo ofrece la realidad poli-
tica coetanea. El punto de arranque es el pesimismo
antropolégico. El Estado es creacién consciente de hom-
bres fuertes y valerosos. La multitud es incapaz de tal
tarea, obra del seforio. Como Meinecke, Holstein ve
el centro de la doctrina maquiavélica en el concepto
de virta, interpretado, a la manera meineckiana, como
cosa natural, impulso y voluntad vital. Holstein subra-
ya més enérgicamente que Meinecke el caricter natu-
ralista de la virtud maquiavélica: de nada sirve su
asociacién con las fuerzas espirituales; la ratio esta
en Maquiavelo al servicio de la voluntad apasionada.
Pero no es certero, aiade Holstein, considerar a Ma-

quiavelo desde el dilema moralismo o inmoralismo. La

(18) Op. cit., pag. 55.
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obra maquiavélica no es sino un conjunto de reglas
para el caso de necesidad. Con ello la ética pierde su
sustancia trascendente y queda rebajada al rango de
magnitud terrenal. Mirado a esta luz, el sistema de
Maquiavelo es el contrapunto del pensamiento medie-
val y, en cierto modo, el polo opuesto a toda consi-
deracién ética de la politica. La ecuacién clasica entre
ley natural y derecho natural desaparece aqui total-
mente. La naturaleza no es ya un conjunto de fuerzas
configuradoras de vida que se realizan en normas; es
simple acontecer que se produce en virtud de acumu-
laciones concretas de fuerzas. Los supuestos espiritua-
les de que Maquiavelo parte sélo consienten una inter-
pretacién individualista del acontecer politico. Por eso
s ajeno a la mente de Maquiavelo cuanto signifique
atribuir sentido sobretemporal al curso histérico. Su
imagen de la historia es realmente la de un mecanis.
mo. El destino carece de sentido y es inescrutable; lo \
tnico que queda es la tarea concreta del hombre acti-
vo, la decision de cada instante. El acontecer huma-
no, que constantemente se recrea en la serie de las ge-
neraciones, carece de sentido; permanece en si, incom-
prensible e incomprendido. No mas que un punto fir-
me: el Estado, como obra del hombre politico activo.
Es el valor del que todo lo demis se deriva. Y esto

impide que la doctrina maquiavélica pueda ser cali-
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ficada de inmoralismo; lo que Maquiavelo hace es po-
ner en lugar de la ética cristiana una nueva moral,
cuyo centro supremo de impulsién es el egoismo del
Estado. No sin razén ve Holstein en la actitud maquia-
vélica el comienzo del anarquismo. Su valor histérico
permanente estribaria en haber percibido pof vez pri-
mera lo que hay de impulso elemental de vida y de
fuerza natural en el Estado, como producto de la ener-

gia humana.
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4

La interpretaciéon estética

Aqui la obra maquiavélica es considerada desde el
subsuelo estético del humanismo. Maquiavelo humanis-
ta: he ahi el punto de partida de esta nueva y aguda
version. Se inicia por los grandes poetas del Risorgi-
mento italiano, Hugo Féscolo y Alfieri, y es recogida,
ampliada v enriquecida singularmente por Gundolf (19),
von Martin y otros (20). La tesis culmina magistral-
mente en el excelente libro de R. Kénig (21).

En Gundolf empieza a dibujarse una imagen de

(19) Caesar, pags. 21 y sigs.
(20) Sociologie der Renaissance, 1932.
(21) Niccollo Machiavelli, Ziirich, 1941.
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Maquiavelo de signo contrario a la que por tradicién
venia afirmandose. Frente al politico realista de la tra-
diciéon aparece la imagen de un Maquiavelo utopista,
perdido en deseos y suefios sublimes. Como Salustio,
dice Gundolf, Maquiavelo pertenece al grupo de las
almas débiles con espiritu fuerte, méas dadas al ensue-
fio que a la accién, que viven mas de su fantasia que
en el tiempo propio, imitadores, aunque no hipécritas,
de la dignidad, la libertad y la virtud. Segin Gundolf,
la actitud humanista, con su recurso a la Antigiiedad
en busca de leccién y norma para el presente, es lo
que caracteriza y da sentido a la obra magquiavélica.
Magquiavelo no es sino el fundador y maestro de esa
literatura politica humanista, entendimiento excelso do-
minado, mas que por la voluntad politica, por el im-
pulso apasionado de conocimiento de la realidad poli-
tica. Su admiracién hacia el genio politico de César
Borgia es de indole «estética»n. El frenesi por la ac-
cién que en aquel héroe se trasluce es lo que a Ma-
quiavelo atrae, mas que sus objetivos politicos concre-
tos. El capitulo final del Principe, la invocacién patri-
tica que sirve como de escudo a esa admiracién, es
s6lo el velo que encubre la actitud genuinamente esté-

tica (22). Y Gundolf resume su juicio en estas pala-

(22) Op. cit., pag. 126.
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bras: «Ciceroniano y Liviano por sentimiento intimo,
Maquiavelo es una forma apasionada, mas vigorosa y
densa, de Montesquieu» (23).

Esta nota estética en la valoracién de Maquiavelo
ha sido acentuada también en Italia por Francesco de
Sanctis, que pinta al florentino como el gran realista
de la Edad Media moribunda. Como la realidad de su
tiempo no ofrece via alguna de salvacién, Maquiavelo
se refugia en la jronia. Consciente de que la corrup-
cién reinante no tiene remedio por via normal, cae en
una extrafia exaltacion desde la cual teje sus suefios
utépicos.

Pero quiza la mas enérgica pintura de Maquiavelo
desde la perspectiva estética sea la de von Martin. Jun-
to a otros méritos excepcionales, los trabajos de von
Martin han puesto- al descubierto los profundos su-
puestos sociolégicos del Renacimiento. La figura de Ma.-
quiavelo queda perfectamente iluminada desde el som-
brio trasfondo de la época renaciente. Maquiavelo es
la mente licida y serena asomada al alto balcén del
humanismo renaciente que contempla la bancarrota de
la sociedad renacentista creada por la alta burguesia.

Frente al concepto del orden divino y natural como rea-

(23) Op. cit., pag. 126.




lidad objetivamente dada, esta capa social de signo
liberal asume la tarea de ordenar el mundo como una
«obra de arte» abierta a las humanas hazafias. El mun-
do burgués que rodea a Maquiavelo es un mundo des-
encantado, en cuyo mecanismo interviene el hombre
conforme a un plan racional. En él la religién y la
politica han quedado rebajadas a la categoria de puros
instrumentos. Frente a la alta piramide de valores de
la Edad Media, la burguesia renaciente alza el prin-
cipio de la «libre concurrencia», sujeto al sefiorio li-
bre de la ley natural. El dinero, factor fundamental y
determinante de la nueva forma econémica, ha trans-
formado la realidad estitica de la Edad Media en otra
altamente mévil. Frente al caballero, el campesino y
el artesano medieval se levanta ahora el «burgués», todo
calculo, que todo lo piensa desde la razén, no ya por
tradicion. Este nuevo tipo sociolégico del «burguésy»
crea una nueva aristocracia del talento y del valor fren-
te al sefiorio de la sangre. El factor econémico empie-
za a sefiorear los estilos de vida. Aparece el «espiritu
de empresa», calculador y previsor, que pronto dara
nacimiento a un nuevo arte de la economia, de la po-
litica y de la guerra. El Estado y la guerra empiezan
a ser considerados como «obras de arte». Surge asi una
nueva manera de politica, que reduce ésta a puro cilcn-

lo racional, politica absolutamente objetiva y desalma-
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da, perfectamente metodizada, donde los problemas se
plantean como puras cuestiones de construccién. Simul-
taneamente brota el concepto del «genio» y el culto al
«gran hombre». En ese universo desencantado ya no
hay lugar para los sentimientos medievales de comu-
nidad cristiana, ni hueco para un concepto tan bello
como el de la Cristiandad medieval. Todos los conte-
nidos naturales y sobrenaturales comienzan a ser ra.
cionalizados hasta el limite. La creencia dominante es
¢ue todo se puede chacer» y que para lograrlo basta
recurrir a una mecanica racional. Conviértese entonces
€l hombre de fin en puro medio del mando. El cami-
no espiritual de esta burguesia renaciente principia en
€l activismo y acaba en el estatismo de los literatos hu-
manistas. El humanista se refugia en una actitud pura-
mente estética. Retirado en la penumbra de un lejano
mundo de suefios, recluye su alma en la isla bienaven-
turada donde goza la bucélica quietud de un noble cla-
sicismo allende la vida real. Es el ideal petrarquiano
de la pura introversién. Von Martin subraya con pre-
cisién la diferencia entre esta actitud estética del hu-
manista y la via contemplativa del hombre medieval.
Mientras los monjes medievales constituyen un estamen-
to propio y forman parte integrante del organismo

cristiano, la contemplacién humanista es simple «afi-
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cién», actitnd puramente privada (24). El literato mo
derno es un aventurero del espiritu que se sustrae :
cualquier orden, incluso al burgués. El intelecto hu
mano ya no es siervo de la teologia y pierde su esta
bilidad, térnase versatil, sigue su propio caminar, I
ruta propia del nuevo aventurero de la inteligencia
romantico del espiritu, que desplaza al romantico di
la accién. La huida humanista de los sinsabores de
mundo a la quietud de la existencia privada entrafi
la renuncia al activismo y la romantizacién del inte
és politico. En este aire quietista e insano, donde sélc
se respira «reposo y orden», brota la aficién burgues:
a la forma politica que, siquiera sea con renuncia de
la libertad, garantiza mejor que otra el orden y la tran
quilidad : la tirania. Asi, la linea politica del huma
nismo va desde la apasionada patétice de la libertad er
Boccacio y Salutati a la apologia de la obediencia en
Pontano. El simbolo de la actitud humanista es el re.
tiro a la «villa», que representa, desde el punto de vis.
ta sociolégico, el triunfo cultural del humanista sobre
el capitalista. Es como el preludio de la bancarrots
burguesa. La economia, la politica, el arte y la lite.

ratura se afinan hasta el «virtuosismo», Pero con el vir-

(24) Op. cit., pag. 26 y sigs.
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tuosismo se perdié la virtud genuina, que exige ener-
gia activa. Este es precisamente, dice von Martin, el
problema de Maquiavelo. La obra del florentino, com-
pendio agudo y completo de su tiempo, plantea el pro-
blema trigico de la ausencia de virtud como causa ta-
pital de la quiebra de su época. Maquiavelo es el gran
titan en lucha contra su propia época. Los Discursos
son una critica acerada y violenta de su tiempo, cuyas
flaquezas advierte con mirada sutil. Fsa misma pene-
trante mirada descubre a Maquiavelo que la cultura
burguesa entra va en su otofio y se acerca a las puertas
del invierno. La ley de la Historia sera, para Maquia-
velo, un ciclo tragico, donde el triunfo y la cumbre
significan «seguridad» y la seguridad «decadencia». La
seguridad burguesa: he ahi el peligro para Maquiave-
lo. Apéstata de los ideales sagrados de su época, la fi-
losofia maquiavélica es la filosofia del éxito. Su lanza
se vuelve contra el ideal del bienestar econémico y del
goce refinado que constituyen la bandera de la cultura
humanista. La burgucsia, saturada de ideales, estatica,
ha caido en un pobre pacifismo que lleva consigo la
decadencia de toda virti en sentido dinamico, cuya ul-
tima expresién es la guerra. El humanismo, que pro-
metiera al hombre hacerle <hombre», le ha hecho sim-

plemente «burgués». Maquiavelo levanta como ejemplo
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supremo la sombra de la antigna Roma, preconiza el
retorno a las costumbres sencillas de antafio, la vuelta
al pueblo en armas, a una verdadera «democracia». Su
voz anuncia la bancarrota del liberalismo burgués v da
fe —certera y profética— de la quiebra politica del
capitalismo: la economia dineraria de los comercian-
tes ha dado al traste con el heroismo y la fuerza com-
bativa. El despego de Maquiavelo hacia la economia
es el reproche conira una época qgue ha puesto la eco-
nomia sobre la politica y la razén sobre la pasién. La
politica «burguesa» sustituye el viejo espiritu guerrero
v heroico por el espiritu comercial. El «burgués» mo-
derno sélo tiene virtudes especificamente «burguesasy,
«antiguerreras» y hasta la libertad sélo es, a sus ojos,
una cosa «itily. Hasta la guerra se ha irocado en ne-
gocio. El ciudadano abdica en favor del burgués y el
tnico ideal abierto al hombre es el de la libertad pri-
vada, libertad frente al Estado. He ahi lo que Maquia-
velo, penetrando sagazmente en las antinomias de su
tiempo, advierte con claridad meridiana. Para él, la
politica burguesa, con su ideal pacifista y antiheroico,
corresponde a la moral del Cristianismo, no ya a Ja del
Cristianismo original de Cristo, sino a su degeneracién
clerical. Frente a este idealismo falso y embellecedor
reacciona briosamente, dice von Martin, la honestidad

realista de Maquiavelo con voluntad de destruccién. Es
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también campedn contra el fendalismo. Von Martin des-
taca certeramente otra nota singular: hay en Maquia-
velo el resentimiento del ciudadano contra el noble.
El denominador comiin de la actitud maquiavélica es
el mito de la virtd antica, la virtud romana, imagen
ideal de la vieja Roma campesina. Fn esa imagen halla
Maquiavelo la fuente para una politica enérgicamente
activista. De la conciencia clara y aguda de la propia
decadencia brota en Maquiavelo la idea salvadora del
«renacimiento» de la virtud romana. Italia héllase ame-
nazada por todas partes y en ninguna se ve voluntad
de defensa. Todo es materia corrotta. Pero lo que im-
porta no es la masa, sino el caudillo. El dictador trae-
Té la «renovacién», alzandose desde la oscuridad y la
bajeza hasta convertirse en predilecto de la Fortuna y
realizador de grandes hazafias. El héroe maquiavélico
esta libre de normas morales, sin mas aynda que su
virtud y sin otro deber que el de alcanzar el éxito.
‘Sélo él sabra realizar el milagro de salvacién y lograr
la libertad y la unidad de Italia. Por este lado, a jui-
«cio de von Martin, Maquiavelo se aproxima a Petrarca,
aunque el romanticismo maquiavélico tiene un matiz
de signo racionalista. Su creencia tultima y suprema es
que un organismo artificial puede salvarlo todo. Ten-
dra que venir el Saco de Roma a poner término a es-

tas ilusiones.




En esta via de iluminacién de la actitud intelec-
tual de Magquivelo desde la perspectiva humanista y
estética, la interpretacién mas extremosa estid represen-
tada por el reciente y sugestivo estudio del suizo René
Kéonig. Después de examinar en los primeros capitulos
de su libro los caminos que ha seguido hasta el pre-
sente la interpretacién de la obra maquiavélica, consi-
dera Konig que el haz de problemas que el esiudio
de Maquiavelo deja en el aire parece casi insoluble:
¢Quién y cémo ——se pregunta Kénig— fué realmente
el hombre Maquiavelo? ;Aliado del diablo reformador?
¢, Consejero funesto de principes? ;Patriota abnegado v
resuelto? ;Cual era su intencién? ;Es realmente un
politico o toda su obra sélo es una mascara literaria
para mostrar las cosas de su época? ;Era efectivamente
humanista que huia de su propio presente? ;Hacia el
pasado o hacia el futuro, como profeta de Italia re-
dimida? Segtin Konig, cada una de estas preguntas pue-
de dar pabulo a todo un sistema interpretativo. Pero
ninguna respuesta nos otorga en su entereza la verdad de
Ia obra y del hombre que Maquiavelo fué. Y lo que
importa es descubrir la actitud espiritual entera de
Magquiavelo. En realidad, Konig va a seguir la ruta
iniciada por los poetas del Risorgimento, que hemos
visto culminar en la visién de von Martin. Pero la te-

sis de Kénig va a subrayar’ unilateralmente la dimen-
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sion estética de la obra maquiavélica. El resultado es
no sé6lo un Maquiavelo humanista, sino un Maquiavelo
esteta.

La puerta de acceso a la intimidad de Maquiavelo
esta, segun Konig, en los Discursos sobre las primeras
décadas de Tito Livie. El objeto de los Discursos, que
tantas polémicas han suscitado, no es el estudio de la
Republica como forma de Estado, sino algo ,infinitamen-
te mas vivo v hondo. En los Discorsi Maquiavelo nos
descubre cémo ve él mismo su propio tiempo. Son el
documento en que el autor cobra conciencia de la si-
tuacién histérica en que se halla inmerso. Se trata, ni
mas ni menos, de un analisis de la coyuntura histéri-
ca coetanea de Maquiavelo. El tema de la Republica
no constituye el nervio de la obra, cumple s6lo una fun-
cién auxiliar. Nétese, advierte Konig, que en parte al-
guna se habla de las Repiblicas libres como realidad
presente o posibilidad futura, sino como de algo que
ya pasé. Pas6, pero esta ahi como imagen ejemplar y
purificada del Estado libremente ordenado, con valor
de metro y paradigma. La imagen sirve para medir la
situacién presente. Asi, las disquisiciones sobre la An-
tigiedad y la Roma libre de antafio cumplen, a jui-
cio de Konig, la especifica funcién marginal de ilumi-
nar por el contraste y la polémica la situacién presen-

te. Como la luz artificial que el pintor introduce en
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el cuadro para vigorizar sombras y contrastes. No le
interesa a Maquiavelo la luz como tal luz, sino los per-
files y proporciones que deja entrever. Y lo decisivo es
esto, afiade Kénig : Maquiavelo ve su propia época como
situacion de crisis radical. El analisis de esa sitmacién
critica constituye el tema capital de los Discursos. Todo
le demas —la apoyatura externa en Tito Livio, las fuen-
tes antiguas que se toman por modelo, etc.—, es ac-
cesorio. La conciencia de crisis se adensa y afina a lo
largo de los tres libros que integran los Discursos. En
ese progresivo esclarecimiento van apareciendo los prin-
cipales conceptos politicos de Maquiavelo. Todos ellos:
documentan su actitud inicial frente a la realidad. Son
como la decantacién teérica de una conciencia que ve
su propio presente como etapa de crisis radical. Konig
estudia en su libro los jalones principales que marcan
esa linea de creciente lucidez a lo largo de la obra ma.-
quiavélica. Esta conciencia de crisis radical suscita en
Magquiavelo un argumento terrible: la maldad natural
del hombre, su absoluta malicia, le empujan a salir de
la anarquia originaria y a recorrer las formas politi-
cas en serie irreversible, para volver de nuevo al pun-
to de partida. La maldal natural del hombre es, a
los ojos de Kénig, la férmula tremenda en que Ma-.
quiavelo vierte su profunda amargura frente a la fla-

queza y corrupcién de la época renaciente. La radica-
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lidad de la férmula cumple también la funcién de ilu-
minar la crisis de su propia época. El objetive interno
de los Discursos es, pues, mostrar y analizar la crisis
en que la Italia del Renacimiento se halla sumida por
culpa de la Iglesia catélica. Y es en el curso de esas
consideraciones cuando, segun Kénig, surgen en Ma-
quiavelo los conceptos politicos capitales: Virtud, For-
tuna y Necesidad. La interpretacién de K&nig entronca
atiui con la ya estudiada de Meinecke. El concepto de
virtud sirve simplemente de parangén para contrastar
la actualidad. Tiene, segiin Koénig, mas caracter polé-
mico que positivo y, a su través, Maquiavelo subraya
en relieve el perfil de su propia época. Irremediable-
mente, la teoria de la virtud desemboca en una teoria
del hombre polarizador de virtud: el Principe, Capi-
tano o Condottiero que rige pueblos y guia ejércitos.
El arte politico maquiavélico consiste en no dejar que
la virtud se adormezca. En tiempos de crisis no bastan
medios normales., Cuando la vida politica carece de
. sancién espiritual y moral y se reduce a pura energia
dinamica sélo puede renovarse si se la retrotrae a sus
ultimos principios. Esa reduccién sélo es posible me-
diante una iluminacién previa y un esfuerzo de auto-
conocimiento. He ahi, continda Kénig, el sentido ul-
timo de los Discursos. No es una obra tedrica sobre una

forma concreta de Estado, sino un esfuerzo de prepa-




raciéon analitica para una accién que se concreta luego
en el Principe. Son, pues, los Discursos el documento
personal en el que Maquiavelo describe su visién de la
actualidad histérica. El secreto de la intimidad de Ma-
quiavelo estriba, pues, a los ojos de Kénig, en el anhe-
lo de imponer un orden al caos integral del Renaci-
miento. Pero lo grave es, anade Konig, que la férmu-
la de orden que Maquiavelo va a proponer es pura-
mente «estétican. El orden a cualquier precio; he ahi,
podriamos decir, el afan ultimo de Maquiavelo. La via
de salvacién que va a escoger es la del humanismo.
Con ademan antiguo, el humanismo tratari de dar al
mundo desgarrado del Renacimiento una garantia esté-
tico-literaria por medio de un orden, pero trasuntiva-
mente. Lo que el presente no ofrece al humanista, se
buscara en el ejemplo de la Antigiiedad. Konig estu-
dia minuciosamente en la biografia de Maquiavelo todo
cuanto puede apoyar su propia interpretacion estética.
Asi, la vida entera de Maquiavelo, mirada por dentro,
aparece a los ojos de Konig como una progresiva im-
pregnacién de su alma entera por el elemento estéti-
co. El ambiente social en que se mueve, su formacién
humanista, el contacto con la pura facticidad del Re-
nacimiento como Secretario de Estado florentino, sus
experiencias capitales, empujan el espiritu de Maquia-

velo hacia la pendiente estética, que tiende a transfor-
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mar los fenémenos, no ya en conceptos o principios
generales, sino en imdgenes, tras de las cuales acaba
por desaparecer toda realidad. Su aguda conciencia de
la crisis, la cotidiana familiaridad con un mundo de
puros hechos sin sancién superior, la asiduidad a los
conventiculos humanistas, gonde se forma el espirita
de la nueva urbanidad y se discuten temas politicos con
propésito puramente estético y se crea un estado de
exaltacion que emborracha las mentes de imagenes es-
téticas lejanas, le llevan desde muy temprano a sefio-
rear la realidad «estéticamente», como tinico modo de
alcanzar un plano firme entre tanto desconcierto. Ké-
nig interpreta psicolégicamente la actitud maquiavéli-
ca como consecuencia de un hecho decisivo en su
vida: el destierro. Maquiavelo se venga de la realidad
inaccesible para el exilado volcando sobre ella el
_fulgor sombrio de la maldad. La inactividad ahueca su
idea de la politica hasta convertirla en figura estética.
Los hechos politicos no son considerados como expre-
sién y figura externa de las fuerzas internas de un or-
den, sino en su epidermis. Cuando la realidad ha per-
dido totalmente su sentido y el que se encuentra frente
a ella carece de ancla firme, sélo cabe el mentido so-
siego de tomarla como figura estética. He ahi la espe-
cifica funcién de Maquiavelo en el Renacimiento. Has-

ta él la politica fué servidora parte de la Ktica. Pero
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la ruptura no consiste, como la opinién tradicional en-
tiende, afiade Konig, en secularizarla y erigirla en es-
fera auténoma —la esfera de la virtii de que habla, por
ejemplo, Meinecke—, sino que lo decisivo es mas bien
el medio a través del cual se produce la secularizacién :
el estético. Es como un refugiarse en lo bello. Maquia-
velo convierte la Politica en parte de una Estética uni-
versal, donde la voluntad deja de ser potencia ética y
es reducida a puro fenémeno estético. La sefial estéti-
ca de tal voluntad es lo que Maquiavelo ha vivido cer-
ca de César Borgia: la explosién subitinea e inespe-
rada, la irrupcién violenta en pos de aventuras brillan-
tes, ese como espumear permanente de la decisién de
cada instante, que no conoce el orden ni la figura. El
punto de partida estético no es en Maquiavelo —a jui-
cio de Kbnig— fenémeno secundario, sino actitud pri-
maria que determina, tanto la estructura de los produc-
tos de su pensamiento, como la forma, método y figu-
ra del pensamiento mismo. La neutralidad maquiavé-
lica no es la neutralidad de la teoria, ni la neutralidad
de la técnica, sino la de la estética, que sélo deja sub-
sistente el valor de lo bello. Entonces todo el juego de
las fuerzas politicas se transfigura en una red de rela-
ciones por cuyas mallas escapa la realidad entera. Las
potencias histéricas reales se truecan en puntos ingra-

vidos e inextensos dentro de un sistema de coordenadas
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en que la posicién de cada punto se conoce por su re-
lacién con los demas. La red de puntos sefiorea la rea-
lidad viva de manera que resulta inconcebible la per-
manencia de un punto en si mismo e incluso su neu-
tralidad frente a los demas. Segiin esta interpretacién,
Magquiavelo tiende sobre el mundo una red ideal que
le aisla de la realidad. Mas no por capricho o incapa-
cidad. En él se manifiesta la hondura de una crisis
que ha disuelto toda suerte de érdemes y medidas y
sélo deja abierta la posibilidad de imaginar la ilusién
de un futuro mejor. Es como el preludio de la tempes-
tad. Sélo a la luz de la crisis del Renacimiento y como
testimonio licido de ella se comprende rectamente la
obra de Maquiavelo. El modo intelectual de Magqnia-
velo es el de la inteligencia en el medio de la estética.
Desde este angulo estético juzga también Konig al Prin-
cipe maquiavélico. No es propiamente un tratado ético-
politico ni una ética del obrar politico, sino una obra
de arte. Desde esa dimensién estética se propone de-
volver a su época, eén forma de obra de arte, lo que
la realidad ofrece irremediablemente desgarrado. A esta
luz, el Principe se desvela como tentativa de un orden
en bloque. Pero el orden no se logra en la esfera po-
litica, sino en la dimensién del arte. No es un érgano
creado para configurar €l mundo, sino al revés: obra

de un hombre inmerso en una actualidad cadtica que
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angustiosamente se afana por la quietud. Persuadido
de que la quietud no puede volver, forja en su mente
apasionada la aventura temeraria de dar a ese mundo
corrompido un orden nuevo en la visién de la Italia
redimida de los barbaros y una construccién discipli-
naria capaz de asegurar la paz. La misma audacia del
proyecto le lleva a saltar sobre la realidad, creyendo
poder curar sus males con ferocidad organizada. Te-
rrible utopia a la inversa. Sin saberlo quiza él mismo,
crea una obra de arte, la novela de la Italia moribun-
da. Quiébrase el intento como empeiio politico, pero
la obra perdura como expresién, bajo especie de figu-
ra estética, de un hombre doliente al que le esta ve-
dada la accién y que siquiera en su obra consigue re-
ducir a quietud el caos de su época. Dos notas tipicas
definen la actitud estética de Maquiavelo: la ironfa y
la violencia. La primera salva la distancia entre la ima.-
gen y la realidad con una sonrisa conciliadora. La se-
gunda corta la tensién con la espada y encara el mun-
do con furia sagrada. Empieza Maquiavelo sonriéndose
y acaba en la espada: es el camino que va de los
Discursos al Principe. Entre ambos, el mito de Italia
redimida. El Estado de Maquiavelo brota de una ima-
gen estética proyectada sobre la realidad, pero como a
pesar de todo épunta a un blanco real, sale del marco

estético sibitamente armado y pone a decision en el
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campo de batalla lo que el suefio le prometié como
realidad. Es como un Estado de bandidos con un in.
finito afan de seguridad. Anhelo angustiado de quietnd
y de que la turbulenta realidad cristalice en figura es.
tética mecéanica. Precisamente lo que da a entender el
vocablo stato con su doble acepcién: Estado por fun-
dar, dindmica del mando —signoria— y situacién es-
table. Tal Estado sélo aspira a subsistir en el sentido
del puro conservarse, mas que a durar por la reali-
zacién permanente de frdenes y valores sobretempora-
les. No es un Estado justo, sino un Estade de necesi-

dad en sentido profundo.
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I11

LA IDEA DE MOVIMIENTO,
SUPUESTO METAFISICO
DEL PENSAR MAQUIAVELICO






S I tuviéramos que aquilatar el valor de cada una de
las varias interpretaciones resefiadas en el capitulo an.
terior, hallariamos que, por senderos distintos y aun
contradictorios, nos conducen sucesivamente a una frac-
cién de verdad y, en algin caso, a una verdad entera.
La dimensién heroica, genialista, decisionista o estéti-
ca no son bastantes a salvar la obra maquiavélica del
juicio moral condenatorio en sentido cristiano. Desde
una perspectiva absoluta, las cosas son como son y la
fuerza de la verdad no se elude con distingos cientifi-
cos. Esto a salvo, no se puede negar que la perenne
gigantomaquia en torno a Maquiavelo entrafia una pro-

gresiva iluminacién y comprensién de sus ultimos y
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mas hondos supuestos. Animados del mismo propésito
esclarecedor, nos disponemos a terciar en este magno
coloquio con el eshozo de una nueva interpretacién.
No se trata de sustituir o poner en tela de juicio el
valor de las demés y menos atin de negar la validez
del juicio ético condenatorio. Si la respuesta es distin-
ta se debe, simplemente, a que vamos a acercarnos a
Magquiavelo con un manojo de interrogaciones dife-
rentes.

Antes de preguntar por los supuestos sociolégicos e
histéricos de su pensamiento o de bucear en su inti-
midad biografica, indaguemos si existe en el mundo de
ideas magquiavélico un arco de béveda, algo asi como
una idea clave. Luego vendra el tratar de esclarecer
aquellos supuestos y otras cien cuestiones mas.

En nuestro sentir, esa idea clave no es la virtu,
como pretende Meinecke, ni la necessita, a la manera
de Mussolini o de Freyer, ni tampoco el concepto hu-
manista del orden estéticamente entendido, como afir-
man von Martin y Konig. Todos estos conceptos son
simples piezas parciales dentro de un horizonte meta-
fisico determinado por una idea capital que a todo con-
fiere sentido y engarza en unidad: la idea del movi-
miento. La clave maestra del pensar maquiavélico es
una idea de la realidad como puro movimiento. Esta

pura y absoluta «movilidad» atraviesa el cosmos ente-
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ro, las cosas fisicas y animadas y el mundo humano:
Por lo pronto, se refleja en la radical dinamizacién del
ser del hombre. Veamos, en esquema, las notas esen-
ciales de la antropologia maquiavélica.

La esencia del hombre, su ser mismo, es el movi-
miento (1). No es el hombre una realidad estatica,
sino radicalmente dindmica, pura energia. Maquiavelo
emplea para definirla el término «volubilidad». Tan alto
es el grado de movilidad, que apenas si el hombre con-
sigue mantenerse en la misma situacién por un plazo
de diez afios (2). Todas las cosas humanas se encuen-
tran sometidas a incesante rotacién, pues cada decena
de afios varian los hombres con las costumbres y co-
mienzan a infringir las leyes. Pero el movimiento hu-
mano no es absolutamente arbitrario, sigue siempre di-
reccion determinada. La naturaleza del hombre es al-
tamente mudadiza y versatil, pero, a la vez, férrea y
tenaz en sus inclinaciones (3). Frente a ellas poco o
nada puede la voluntad humana. Es como un haz de
impulses, instintos y pasiones a los que nada cabe opo-
ner. La movilidad humana signe, pues, el cauce rela-

tivamente inexorable de las propias inclinaciones. La

(1) Discorst, pag. 1.
(2) Idem, pag. 304.
(3} Idem, pag. 347.
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interpretacion maquiavélica del movimiento natural hu.
mano se aproxima a la idea del mecanismo. El movi-
miento es siempre igual, como el de una maquina. Se
equipara al del cielo, al del sol y al de los elemen-
tos (4). En este sentido, los hombres son como siempre
fueron. Como el cuadro de las fuerzas motoras es siem-
pre idéntico, la resultante suele ser también parecida :
«... tutte le cose del mondo, in ogni tempo, hanno il
proprio riscontro con gli antichi tempi. Il che nasce,
perché essendo quelle operate dagli womini, che hanno
ed ebbero sempre le medesime passioni, conviene di
necessittd che le sortiscano il medesimo effetto». Los
hombres nacen, viven y mueren segun un mismo or-
den y su trayectoria vital en nada se diferencia una
de otra (5).

Mirada la interpretacién maquiavélica desde uno. de
sus angulos, en seguida se ofrece como la seculariza-
cién de la idea cristiana del hombre. No perdamos de
vista la perspectiva cristiana. También para el cristia-
no de la Edad Media, como para San Agustin, el hom-
bre es una realidad altamente dindmica, la vida huma-
na un andar, un caminar. Pero el movimiento tiene

sentido diferente. La vida humana, entendida al modo

(4) Discorsi, pag. 1.
(5) Idem, pag. 52.
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agustiniano, es también un arduo movimiento, un no
poder permhanecer en si misma. Todo en el hombre es
pasajero y fugitivo, lo que fui ya no lo soy, jamas llega
€l hombre a aquietarse en su ser: «Omnes enim partes
eius, et omnia momenta fugitiva sunt» (6). La radical
movilidad atraviesa todos los estratos del hombre, in-
cluso su inteligencia: «Mens ipsa hominis, quae dici-
tur rationalis, mutabilis est, non est idipsum. Modo
vult, modo non vult; modo scit, modo ne scit; modo
meminit, modo obliviscitur» (7). El mismo anhelo de
la vida empuja al hombre mas alld de si mismo. No le
basta su vida, aspira a otra potenciada, entera y plena.
El alma se eleva sobre si misma hacia la fuente de toda
vida: Dios. Cuando quiere permanecer en si misma es-
capa de si misma; sélo en el Dios invariable y eterno
se libera la existencia de su propia sombra, sélo en El
halla quietud y recogimiento. El movimiento agustinia-
no es un caminar hacia Dios, hacia la felicidad eterna
v la inmortalidad. En cambio, el movimiento maquia-
vélico no es un perenne caminar hacia la trascenden-
cia, sino un como rotar sobre si mismo, sin posible li-
beracién. Por eso el problema del hombre no es ya

averiguar de dénde viene y a dénde va, sino «qué es».

(6) Sermén XLVII, 4.
(7) Enarrationes in Salmos, CXXI, 6.
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El hombre es, simplemente, un ser que gira perpetua-
mente sobre si mismo y nunca sale de si mismo, de
sus propias pasiones. La visién de la historia como
un ciclo perenne es consecuencia inevitable de la in-
terpretacién del vivir humano desde la pura inmanen-
cia. Como el hombre no tiene la posibilidad de salir
de si mismo, gira irremediablemente sobre si mismo.

Es el contrapunto de la visién cristiana de la his-
toria como sucesién de «edades» hacia la madurez, la
plenitud y la trascendencia. En San Agustin el univer-
so es una especie de despliegue, una distension (8),
la historia, a modo de un ser colectivo nico en mar-
cha y en progreso constante hacia la perfeccién sobre-
natural. Los pensadores cristianos medievales intenta-
ran trazar la sintesis de la historia total de la humani-
dad apoyandose en el esquema agustiniano de las eda-
des del mundo. La secularizacién del concepto de na-
turaleza hace que el hombre se encuentre de pronto
nuevamente sumido en un horizonte similar al de la
antropologia antigna. La idea maquiavélica del ciclo
es una recaida en la idea antigua del movimiento como
un eterno volver hacia sus principios. Cuando el griego

piensa en la inmortalidad habla de «eterna juventud»,

(8) V. Gilson, op. cit., pags. 183 y sigs.
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un eterno recomenzar el movimiento -desde su prin-
cipio.’

Sin propésito ni criterio sistematico, Maquiavelo es,
evidentemente, heredero de la tradicién antropolégica
de 1a Antigiiedad y del Cristianismo. La idea del hom-
bre como un ser dotado de potencias y de un haz de
instintos fundamentales (ad quae natura primo incli-
nat), las «naturales inclinaciones» de la escolastica (9)
es un viejo legado. Lo que varia es el sentido que se
confiere a la naturaleza humana y a sus inclinaciones.
La secularizacion del concepto cristiano de naturaleza
trae consigo que el movimiento de la vida humana sea
interpretado en el sentido metafisico de descemso. Los
instintos del hombre le llevan siempre, por tendencia
natural, hacia el desorden: «Ma dove la elezione ab-
bonda, e chi vi si pud usare licenza, si riempie subito
ogni cosa di confusione e di disordine» (10). El térmi-
no desorden tiene aqui pleno alcance metafisico. Por
eso la inteligencia humana propende naturalmente al
error. Sin excepcién, todes los hombres, grandes y pe-
queiios, yerran, mientras no exista una barrera infali-
ble contra el error (11). En el plano moral, esta ten-

(9) Santo Tomas, Suma Teologica, 1, 60, 2; 62, 2; 81, 1.
(10) Discorsi, pag. 20.
(11) Idem, pag. 167; v. también Discorsi, pag. 165.



dencia al desorden se manifiesta en el correr humano
hacia la corrupeién y la maldad. La inestabilidad ha.
mana es, simplemente, tendencia a la corrupcién, a
volverse el hombre de bueno malo (12). La pluma
brillante de Maquiavelo emplea las tintas mas fuertes
para dibujar la innata malicia del ser humano. Vivir
es corromperse progresivamente y cada edad una etapa
hacia la descomposicién y la malicia absoluta (13). La
virtud mas dificil a los ojos de Maquiavelo es, preci-
samente, la bondad, ya que, en cierto modo, contradi-
ce a la naturaleza humana (14).

Dentro de esta tendencia natural hacia el desorden
sefiala Maquiavelo otro modo de inclinacién caracteris-
tico y grave, sobre el cual montari mas tarde buena
parte de sus consejos politicos: es la pendiente del
vivir humano hacia lo facil, rehuyendo las empresas
dificiles. Esta inclinacién a lo facil lleva al hombre a
seguir una peligrosa via, que Maquiavelo llamara la via
del mezzo, en contrapunto a la diritta via, media via
entre los extremos, que son, precisamente, las hazaiias
dificiles. La bondad y la maldad como contrapolo son

extremidades que rara vez el hombre alcanza, pues su

(12) Discorsi, pag. 129.
(13) Dellarte della guerra, pags. 204-5.
(14) Discorsi, pags. 42, 106.
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natural facilén le impide ser perfectamente bueno o
perfectamente malo, bueno o malo con grandeza (15).
A través de este esquema antropolégico, cuya clave
es la tendencia natural del hombre hacia el desorden,
se advierte ya claramente que el problema capital para
Maquiavelo no sera otro sino el problema del orden.
Pero veamos todavia cuales son los factores determi-
nantes del movimiento humano, los motores de esa
criatura tan radicalmente mudable y tornadiza.
Magquiavelo llega a formular en este punto lo que
podriamos llamar un verdadero tratado de las pasiones.
Con insistencia platénica y agustiniana, Maquiavelo no
se cansa de subrayar la fuerza de la pasién en el hom-
bre. Es puro juguete de sus pasiones, sobre todo, de
una que por si misma lleva ya al plano politico: la
ambicién. Es ésta consustancial al ser humano, Hay
en él un apetito que jamas se sacia, por la des-
proporcién que existe entre el deseo y el cuadro de
posibilidades que cada instante ofrece al hombre. Ma-
quiavelo imprime al concepto de ambicién un sello
genuinamente politico. Se trata de una ambicién o de-
seo de mandar y de conquistar del que siempre resulta

en el hombre una inevitable posicién de descontento

(15) Discorsi, pags. 88, 89 y 96.



e inquietud (16). La falta de ecuacién entre el deseo
de poder y la potencia humana produce desorden y
discordia. También por esta vertiente volvemos a la
idea capital del desorden. El predominio de esta fucr-
za motora hace al hombre incapaz de amistad y pro-
picio a la enemistad. La proyeccién en el plano poli-
tico de este punto de partida aniropolégico es la gue«
rra: «Egli & sentenza degli antichi scrittori come gli
womini sogliono affliggersi nel male, e stuccarsi nel
bene, e come dall’una e dall’altra di questc due pas-
sioni nascono i medesimi effetti. Perché qualunque vol-
ta & tolto agli uomini il combattere per necessitta, com-
battono per ambizione; la quale & tanto potente ne’pet-
ti umani, che mai a qualunque grado essi salgano, gli
abbandona. La cagione &, perché la natura ha creato
¢li nomini in modo che possono desiderare ogni cosa,
e non possono conseguire ogni cosa; talché essendo
sempre maggiore il desiderio che la potenza dello ac-
quistare, ne risulta la mala contentezza di quello che
si possiede, ¢ la poca satisfazzione di esso. Da questo
nasce il variare della fortuna loro, perché desiderando
gli uomini, parte di avere piu, parte temendo di non

perdere lo acquistato, si viene alle inimicizie e alla

(16) Discorsi, pags. 178-9; v. también Discorsi, 92 v 255.
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guerra, dalla quale nasce la rovina di quella provincia,
e Desaltazione di quell’altra» (17).

De este elemento capital de la naturaleza humana
se desprenden, en cierto modo, todos los demas rasgos
antropolégicos : la impaciencia, que impide al hombre
aplazar por mucho tiempo sus pasiones (18) y la in-
quietud. El corazén del hombre es inquieto., Pero un
abismo separa la inquietud maquiavélica del agustinia-
no inquietum cor. La inquietud cristiana es conciencia
del pecado y anhelo de reposar en Dios, mientras la
inquietud maquiavélica no es sino el desasosiego agu-
do de la ambicién, que hace al hombre olvidar los

vinculos del amor y de la amistad (19).

Pero no se agota aqui el rico enjambre de las
pasiones gue mueven al hombre, segiin Maguiavelo.
Junto a la envidia (20), el espiritu de venganza y
el afin de rapifia, que hacen del hombre un animal
de presa, subraya Maquiavelo tres dimensiones capi-
tales de la humana pasién: el ansia de lo nuevo, el
apetito de poder y la angustia de la seguridad. Si

lo que aqui nos ofrece Maquiavelo no es un tra-

(17) Discorsi, pag. 112.
"(18) Idem, pags. 344-5.

(19) Idem, pag. 381.

(20) Idem, pags. 368 y 403.



tado general de antropologia, vilido para todos los
tiempos, no se puede negar que quiza esas tres notas
definen rigurosamente los rasgos esenciales del hom-
bre «moderno», dominado por el ansia insaciable de
mudar de situacién, la voluntad de poder al modo nietz-
scheano y el anhelo infinito de seguridad. Con admira-
ble finura psicolégica advierte Maquiavelo en el hom-
bre de su tiempo, para erigirlo en principio general
de la antropologia, la nota de hastio que muerde la
enirafia del mundo moderno desde que, perdida toda
luz trascendente, el hombre se pone a si mismo como
centro y meta del universo (21). Nada importa estar
bien o mal, porque el cansancio de las cosas le viene
al hombre, no ya de las cosas mismas, ni de su situa-
cién, sino de si mismo, de su propio ser. Por otro lado,
Magquiavelo erige también en nota esencial y dominan-
te del hombre una cualidad sobresaliente de su tiem-
po, hervidero de pasiones politicas y escenario de las
mas atroces luchas por la conquista del poder. Y cuan-
do se siente mds libre de pluma no vacila en calificar
la tremenda pasién humana del poder como brutte cu-
pidita di regnare. Pero este matiz peyorativo en la con-
sideracién de uno de los grandes instintos humanos ca-

pitales queda borrado por la naturalidad con que Ma-

(21) Discorsi, pag. 380.
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quiavelo enjuicia el afan de conquista como cosa ve-
ramente molto naturale e ordinaria (22).

Dentro de este juego mecanico y casi inexorable de
los instintos e impulsos humanos, que hacen del hom-
bre un puro manojo de energias sueltas, sélo existe un
principio regulador del movimiento: a ese principio,
en cierto modo césmico y convertido en potencia casi
mitica, llamara Maquiavelo necessittd. Juega este voca-
blo en toda la obra maquiavélica, como certeramente
ha advertido Meinecke, papel decisivo. Pero lo esen-
cial no estriba en la conjugacién del concepto con la
Fortuna y la Virtud sino, mas bien, en ser el verdadero
principio regulador del movimiento humano.

Propende el hombre, por sus tendencias naturales,
hacia el desorden. La necesidad, es decir, el cambio
de los tiempos, la mudanza de las circunstancias, la
fuerza de las cosas, obligan al hombre a enderezar su
movimiento natural de abajo arriba. El hombre solo
alcanza las cimas de lo humano —la bondad y la glo-
ria— por virtud de la necessitta (23). En este concepto
de la necessitta transparece uno de los elementos pri-
mordiales del mundo de ideas maquiavélico. La fuerza

de las cosas es, en cierto modo, en cuanto principio

(22) Il Principe, pag. 10.
(23) Discorsi, pag. 356; Discorsi, pag. 91.

1M



regulador del acontecer humano, un principio de ra-
cionalidad cuya comprensién constituira uno de los pos-
tulados cardinales de la sabiduria maquiavélica.

He ahi el sentido y el alcance de la idea de movi.
miento en la antropologia magquiavélica. Pero atn que-
da por examinar una nota esencial, pues sobre ella
edificara después Maquiavelo, como veremos, uno de
los elementos de la sabiduria. Es la inclinacién na-
tural del hombre, siempre en movimiento, no yal al
reposo, sino al estancamiento. La naturaleza humana
une a su radical versatilidad una como persistencia y
obstinacién que la lleva, no ya a aquietarse en si mis-
ma, pero si a aferrarse a los modos del vivir consueto.
El uso y la costumbre, sobre tode los usos malos y
Jas costumbres corrompidas, tienen para el hombre,
por su tendencia capital hacia el desorden, una atrac-
cién singular. En este sentido, el uso y la costumbre
son los unicos diques capaces de oponerse al inexora-
ble movimiento humano (24). La naturaleza humana
no sélo es absolutamente mudable, tiende también por

si misma a obstinarse en la corrupcién y en el des-

(24) Discorsi, pag. T4. «Ma le cattive consuetidini, o per
V’ignoranza o per la poca diligenza degli uomini, ne per i mal.
vagi né per i buoni esempi si possono levar vian (Dell’arte
della guerra, pag. 226). «E voi sapete come nelle cose consuete
gli uomini non patiscono» (Dell’arte della guerra, pag. 234).
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orden. La dltima palabra de la aniropologia maquia-
vélica es, pues, la idea del ser humano como un mo-
vimiento continuo hacia el desorden.

Pasemos ahora a examinar, desde dentro de las fuen-
tes mismas, la segunda gran dimensién del movimiento,
lo que podriamos lamar su dimensién césmica. Este
principio del movimiento como realidad césmica se cifra
en la figura misteriosa de la Fortuna. En este punto
Magquiavelo es fiel a su tiempo y coincide con buena
parte de los grandes escritores del Renacimicnto. La
Fortuna es como el contrapunto de la voluntad huma-
na v ambas son «volubilisimas» e «inestables» (25). Es,
si se quiere, un principio atin mas radicalmente muda-
ble que el hombre, porque ni siquiera se conoce su
raiz. El ser humano, pese a su absoluta variabilidad,
es, hasta cierto punto, calculable, cuando se conocen
los motores de su movimiento, que son las pasiones.
En cambio, la Fortuna es un prineipio de variabilidad
de las cosas absolutamente inaccesible e inescrutable.
En é] radica la variacién de todas las cosas y, singular-
mente, de las cosas politicas, el acontecer de cada dia.
Su poder es poder de todos los dias y frente a la For-

tuna el poder humano resulta perfectamente impoten-

(25) Il Principe, pag. 21.




te (26). La primera nota que caracteriza el movimien-
to de la Fortuna es la irracionalidad : anda —dice Ma-
quiavelo— «per vie traverse ed incognite» (27). De ella
depende la variacién de los tiempos, tema permanente
del pepsar maquiavélico. Es, pues, la Fortuna, como
la transfiguracién del tiempo, potencia incierta y mis-
teriosa, indiferente a la inquietud y los dolores huma-
nos. Esta angustiada conciencia maquiavélica de la va-
riacién del tiempo por obra de la Fortuna es la ulti-
ma raiz que confiere a la obra de Maquiavelo sentido
tragico. La lucha del hombre contra la Fortuna es pug-
na esencialmente «tragica». El elemento tragico con-
siste en la falta de adecuacién entre el movimiento hu-
mano y el de la Fortuna, o sea, del tiempo. Mientras
la naturaleza humana propende, como hemos visto, a
aferrarse y obstinarse en sus propios modos y formas
de vida, la Fortuna, potencia caprichosa e incalcula-
ble, varia los tiempos y altera asi «trigicamente» el

destino del hombre: «in un uomo la fortuna varia

(26) «.. dove gli oumini hanno poca virti, la fortuna dimos-
tra assai la potenza sua; e perché la & varia, variano le repubbli-
che e gli Stati spesso, e varieranno sempre infino che non surga
qualcuno che sia dell’antichita tanto amatore, che la regoli im
modo, che non abbia cagione di dimostrare, ad ogni girare di
Sole, quanto ella puoten» (Discorsi, pag. 262i.

(27) Discorsi, pag. 288.
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perché ella varia i tempi, ed egli non varia i modi» (28).
El sentimiento trigico de la vida humana tiene en Ma-
quiavelo como motivo cardinal esa tragica indiferencia
del tiempo frente a las cosas humanas, pues, como el
mismo Maquiavelo dice: «Il tempo si caccia innanzi
ogni cosa, e pud condurre seco bene come male, ¢ male
come bene» (29).

El juego dramatico entre el movimiento de la For-
tuna y el de la naturaleza humana es, ni mas ni me-
nos, el problema de la libertad. Fiel a su tiempo, Ma-
quiavelo canta en mil pasajes la fuerza incontrastable
de la Fortuna. Otro gran escritor italiano, Guicciardini,
ha polemizado duramente contra los que, atribuyéndo-
lo todo a la prudencia y a la virtud, excluyen «la potes-
ta della fortuna», ya que las cosas humanas «a ognio-
ra ricevono grandissimi moti di accidenti fortuiti, e
che non & in potesta degli uomini né a prevedergli né
a schivergli; e, benché le accergimento e sollecitudine
degli uomini possa moderare molte cose, nondimeno
sola non basta, ma gli bisogna ancora la buona fortu-
na». Y como Maquiavelo y Guiacciardini, otros mil.
Pero Maquiavelo, que se plantea seriamente el proble.-

ma de la libertad humana, da una solucién original y

(28) Discorsi, pag. 3417.
(29) I Principe, pag. 8.
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singular. El hombre no puedé‘ oponerse a la Fortuna,
s6lo puede secundarla. «Puede —dice textnalmente—
tessere gli orditi suoi, e non romperli» (30). Maquiavelo
va a adoptar en este punto capital postura distinia a la
de sus contemporaneos. El mismo nos lo dice de esta
guisa: «... molti hanno avuto ed hanno opinione, che
le cose del mondo siano in modo governate dalla For-
tuna e da Dio, che gli uomini con la prudenza loro non
possano correggerle, anzi non vi abbiano rimedio alcu-
no; e per questo potrebbero giudicare che non fusse da
insudare molto nelle cose, ma lasciari governare dalla
sorte. (Questa opinione & suta piun creduta ne’nostri
tempi, per la variazione grande delle cose, che si sono
viste e veggonsi ogni di fuori di ogni umana conjettura.
Al che pensando io qualche volta, mi sono in qualche
parte inchinato nella opinione loro. Nondimanco per-
ché il nostro libero arbitrio non sia spento giudico po-
tere esser vero, che la fortuna sia arbitra delle meta
delle azioni nostre, ma che ancora ella ne lasci go-
vernare I’altra metad o poco meno a noi» (31). La For-
tuna es arbitra de la mitad del movimiento, de la
otra mitad «o poco menos» lo es el hombre mismo.

Este curioso pasaje, donde Maquiavelo atribuye a la

(30) Discorsi, pag. 288.
(31) Il Principe. pag. 93.
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Fortuna el cincuenta por ciento de parte en el movi-
miento de las cosas humanas, es altamente significati-
vo. La idea de Fortuna es, ciertamente, la seculariza-
cién de la idea cristiana de la Providencia. Pero esa
secularizacién no ha alcanzado todavia los tltimos es-
tratos. No es simple resurreccién o retorno a la idea
antigua de la tyche helénica o del fatum romano, rea-
lidad misteriosa que rige inexorablemente los destinos
humanos, incluso el destino de los dioses mismos. Es
la idea secularizada de la Providencia cristiana, donde
todavia el término «fortuna» conserva un misterioso hilo
de enlace con lo trascendente., En Maquiavelo, la idea
de la Fortuna como principio césmico del movimiento
s a modo de una componenda o compromiso entre la
idea de Dios y la idea de un universo regido por leyes
ciegas e inescrutables. Una sutil linea separa la actitud
maquiavélica del escepticismo radical de Guiacciardini.
La Fortuna lo puede todo y es en sus giros incognos-
cible. Pero en Maquiavelo, a diferencia de Guiacciar-
dini y de otros muchos escritores del Renacimiento, to-
davia brilla un tltimo y genuino, aunque levisimo, ful-
gor cristiano. Pese al sefiorio de la Fortuna sobre las
cosas humanas, el hombre nunca debe perder la espe-
ranza: «perché non sapendo il fine suo, ed andando
quella per vie traverse ed incognite, hanno sempre a

sperare, e sperando non si abbandonare, in qualunque
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fortuna ed in qualunque travaglio si trovino» (32). La
esperanza es el ultimo y escaso residuo cristiano en
la obra magquiavélica. Aqui y alld invoea Magquiavelo
nombres apenas ya con fuerza, pero que nos descubren
el trasfondo lejano y casi perdido de la idea de un
Dios que rige con su Providencia todas las cosas huma-
nas (33). Se diria que, al secularizarse la Providencia
en Fortuna, ésta no pierde del todo su sabor original
y queda como prendida en un mundo intermedio entre
la trascendencia y la pura inmanencia (34). Se trata,
realmente, de una nueva transcendencia, si se nos per-
mite expresarnos asi. Porque la Fortuna maquiavélica
no es una realidad inmanente al mundo humano, sino
trascendente, aunque el sentido de la trascendencia haya
dejado de ser cabalmente cristiano.

Estos dos movimientos principales son las coorde-
nadas en las que se halla inscrito el problema de la

felicidad humana. Para Magquiavelo, que ha puesto el

(32) Discorsi, pag. 288.

(33) «Questo luogo & notabile assai a dimostrare la potenza
del Cielo sopra le cose humane». Discorsi, pag. 285.

(34) Es errénea, a nuestro juicio, la interpretacién de Croce
en su Teorin e Storia della Storiagrafia, pag. 216, de que la
secularizaciéon de la idea de la Fortuna hace desaparecer no sélo
el Dios del Cristianismo, sino también la idea de racionalidad,
de finalidad y de evolucién. Por lo menos no es cierto del todo
para Maquiavelo.
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" centro de la vida humana en la vida misma, la felici-
dad se ofrece como un problema terreno. Con la varia-
cion de perspectiva, el problema de la felicidad ha pa-
sado del allende al aquende. La felicidad no es sino
la concordancia entre €l movimiento humano y el de
la Fortuna. Como ambos movimientos proceden de raiz
diferente y los dos son arbitrarios, la concordia no se
da por si sola y requiere la adaptacién de uno a otro.
No hay entre el hombre y el giro de los tiempos (la
Necesidad en una de sus dimensiones) armonia preesta-
blecida, sino mas bien discordia cierta (35). De ahi que
el problema de la felicidad consista para el hombre
en acomodarse continuamente al giro del tiempo: «Cre-.
do ancora che sia felice quello, che riscontra il modo
del procedere suo con la qualita dei tempi, e simil-
mente sia infelice quello, que con ‘il proceder suo dis-
cordano i tempi» (36).

Junto al leve poso cristiano que aun alienta en Ma-
quiavelo bajo especie de esperanza aparece como con-
tra'punto la tipica nota secularizada de la desconfian-

za, donde se advierte el abismo que separa la actitud

{35) «... variando la fortuna, e stando gli womini nei loro
modi ostinati, sono felici mentre concordano insieme, e come
discordano sono infelici» (Il Principe, pag. 96).

(36) Il Principe, pag. 96.




maquiavélica de la actitud cristiana: la Fortuna no es
solicita Providencia que se cura de las cosas humanas,
ni es tampoco una ley objetiva que preside el cosmos,
sino principio irracional de movimiento en el que no
se puede confiar del todo (37). Es, por su misma esen-
cia, principio irracional y, por tanto, incierto y radi-
calmente arbitrario, caprichoso, y antojadizo (38).
Esa radical incertidumbre desvela por otro costado
el sentido trigico de la existencia humana., La idea de
Fortuna introduce en el cosmos un principio de arbi-
trariedad. Sélo un esfuerzo titanico permitira al hom-
bre adivinar a medias el movimiento de la Fortuna.
Pero esta hazaiia no es accesible a un hombre cualquie-
ra, a lo que podriamos llamar el «<hombre medio», sino
s6lo a un hombre dotado de excelente sabiduria, la sa-
biduria maquiavélica. El hombre corriente, el «vulgo»,
en el decir maquiavélico, estaria irremisiblemente con-
denado a la infelicidad y seria juguete de las mudan-

zas y juegos de la Fortuna. Para vencer a Fortuna hace

(37) «... quel principe, che si appoggia tutto in sulla for-
tuna, rovina come quella varia» (Il Principe, pag. 94).

(38) «Fa bene la fortuna questo, che ella elegge un uomo.
quando ella voglia condurre cose grandi, di tanto spirito e di
tanta virtli, che e’conosca quelle occasioni che ella gli porge.
Cosi medesimamente, quanto ella voglia condurre grandi rovine.
la vi prepone uomini che aiutino quella rovina» (Discorsi, pa-
gina 287). ‘
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falta un como don «sobrenaturaly de sabiduria: la vir-
tud. Por aqui se introduce en Maquiavelo, aunque tam-
bién en forma secularizada, un segundo elemento cris-
tiano. Del mismo modo que la Providencia se secula-
riza en Fortuna y se erige en principio de arbitrariedad,
la idea cristiana de la «gracia» se seculariza en la idea
paganizante de la «virtud». Frente a la Fortuna como
potencia «irascendente» se eleva una nueva potencia
también misteriosa, trascendente y arbitraria: la vir-
tud. La creacién se torna pura arbitrariedad. Por eso
el contrapolo de la arbitrariedad de la Fortuna es la
arbitrariedad de la Virtud, extraiia fuerza maravillosa
que alienta, segin Maquiavelo en algunos hombres y
en algunos pueblos (39). Al tornarse arbitrarios Dios,
el mundo y el hombre, el mismo principio de arbitra-
riedad se introduce también en la economia de la gra-
cia. Esto es precisamente lo que se refleja en la idea
magquiavélica del «genio» frente a la idea del «vulgo.
Las dos ideas centrales de Fortuna y Virtud son, en el
mundo de ideas maquiavélico, consecuencia del dislo-
camiento de la armonia entre ratio y voluntas en la
idea de Dios.

Ahora ya podemos dar un paso adelante en el ana.

lisis de la idea de movimiento. La resultante de los

(39) V. Discorsi, pag. 177.
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dos movimientos que hemos examinado es un determi-
nado concepto de la realidad social. Maquiavelo se li-
mita a trasponer al acontecer humano, considerado en
bloque, los principios de su antropologia. Si el hombre
es un ser absolutamente mévil, la realidad social re-
sultante de los actos humanos no sera, a los ojos de
Magquiavelo, sino un tejido mecanico de acciones cuya
nota esencial es también el movimiento continuo :
«Essendo le cose umane sempre in moto, o le salgono
o le scendono» (40). La realidad social es también rea-
lidad radicalmente dinidmica, donde jamas se da el re-
poso o la quietud (41). Y como en el caso del movi-
miento humano, el movimiento social sélo tiene dos
direcciones : hacia arriba y hacia abajo. También en
este caso el concepto matriz es el de naturaleza. La
realidad social es lo que Maquiavelo llama un «cuer-
po mixto», «il corpo misto della umana generazio-
ne» (42). La «naturaleza» del cuerpo mixto es analoga
a la de los cuerpos simples. La clave esta en compren-
der rectamente el sentido del término «naturaleza» en
Maquiavelo. No es Maquiavelo fisico ni matematico,

aunque su mente no esté lejana de esta actitud intelec-

(40) Discorsi, pag. 176.
(41) Idem, pags. 31.32.
(42) Idem., pags. 201-2.
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tual. Pero a través de la relativa imprecisién de con-
ceptos que en él se encuentra se advierte la transfor-
macién esencial que sufre en su propio tiempo el con-
cepto mismo de naturaleza. Maquiavelo es en este pun-
to testigo inteligente del nacimiento de la fisica moder-
na, preparada a través del cambio de la actitud inte-
‘lectual desde fines del siglo XV. Desde Aristételes, la
palabra naturaleza venia significando movimiento actual
v virtual que emerge del fondo mismo del ser que se
mueve (43). Es un movimiento que emerge del fondo
v de ahi que la natyraleza sea propiamente el prinei-
pio del movimiento. Pero la fisica moderna va a fun-
darse sobre una reforma del concepto aristotélico de
naturaleza. De la visién del movimiento como un dlle-
gar a ser» se pasa ahora a la idea del movimiento como
simple «variacion». «Lo que las cosas son —dice Aris-
tételes— se presenta cuando las miro desde el punto
de vista de la medida.» Pero esa medida era para el
filssofo helénico unidad ontolégica. Ahora ese métron
se torna pura determinacién cnantitativa. La mente hu-
mana ve el ser de las cosas todas desde ¢l punto de
vista de la cantidad. El movimiento como pura varia-
cién empieza a ser considerado desde el punto de vista

matematico como una funcién del tiempo. «La natura-

(43) V. X. Zubiri, Naturaleza, Historia, Dios, 1944, 360.




leza —dice Zubiri (44)— ya no es orden de causas, sino
norma de variaciones, lex, ley. Y toda ley es obra de
un legislador. La naturaleza es entonces una ley que
Dios impuso al curso de las cosas.» Para Maquiavelo,
la naturaleza serd, ni mas ni menos, principio del mo-
vimiento, movimiento que emerge del fondo. El mo-
vimiento de la realidad social es, sencillamente, el mo-
vimiento «natural» de la materia humana: «Perche la
natura come ne’corpi semplici, quando vi & ragumato
assai materia superflua, muove per se medesima molte
volte, e fa una purgazione, la quale & salute di quel
corpo; cosi interviene in questo corpo misto della uma-
na generazione, che quando tutte le provincie sono ri-
piene di abitatori, in modo che non possono vivere, né
possono andare altrove, per essere ocupati e pieni tutti
i luoghi; e quando D’astuzia e malignita umana & ve-
nuta dove la pud venire, conviene di necessitta che il
mondo si purghi per uno de tre modi: accioché gli
uomini essendo divenuti pochi e Pattuti, vivano piu
comodamente, e diventino migliori» (45). La naturale-
za es, pues, el fondo que mueve por si mismo muchas
veces. Se advierte en este pasaje decisivo una curiosa

reduccién de la moral al concepto de naturaleza como

(44) Op. cit., pag. 364.
(45) Discorsi, pags. 201.2.
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materia. El movimiento de las generaciones humanas
queda equiparado al movimiento de la materia: cuman-
do ésta llega a ser superflua, como pasa en los cuer-
pos fisicos, ella misma se purga. Cuando la poblacién
humana crece hasta el exceso necesita purgacién que
elimine lo superfluo. Del mismo modo, la marea de la
maldad y de la bondad humana es el paralelo del mo-
vimiento «fisico» : Cuando la malicia crece hasta el pun-
to extremo que puede alcanzar, es necesario que c«el
mundo se purgue», para que los hombres se tornen me-
jores. Esta reduccién de la moral al concepto cfisico»
de naturaleza lleva en si la tendencia a extender a la
realidad humana el concepto «moderno» de la naturale-
za fisica. De esta suerte, la naturaleza humana, en su
dimensién individual y colectiva, se convierte en una rea-
lidad cuantificada, mensurable. Como pronto tendremos
ocasién de ver, uno de los problemas capitales de la sa-
biduria maquiavélica consistira precisamente en arbitrar
un medio de «medir» la naturaleza hnmana, asi como
el grado de maldad y de bondad de un hombre o de
una comunidad.

La naturaleza como principio del movimiento en-
tendido en forma de variacién es para Maquiavelo una
verdadera ley objetiva, cley natural». La ley natural es
la norma que preside el «curso de las cosas»: «Egli &

cosa verissima comme tutte le cose del mondo hanno
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il termine della vita loro. Ma quelle vanno tutto il cor-
so che & loro ordinato dal cielo generalmente, che non
disordinano il corpo loro, ma tengonlo in modo ordi-
nato, o che non altera, o s’egli altera, & a salute, e non
danno suo. E perche io parlo de’corpi misti, come sono
le repubbliche, e le Sette, dico che quelle alterazioni
sono a salute, che le riducono verso i principi loro. E
pero quelle sono meglio ordinate, ed hanno piti lunga
vita, che mediante gli ordini suoi si possono spesso rin-
nuovare, ovvero che per accidente, fuori di detto ordi-
ne, vengono a detta rinnuovazione, Ed & cosa pil chia-
ra que la luce, che non si rinnuovando questi corpi,
non durano. Il modo del rinnuovarli &, com’® detto, ri-
durli versi i principi suoi; perché tutti i principi delle
Sette, e delle repubbliche, e de’regni conviene che ah-
biano in se quelche bonta, mediante la quale ripligino
la prima riputazione, ed il primo augumento loro. E
perché nel processo del tempo gquella bontd si corrom-
pe, se non interviene cosa che la riduca al segno, am-
mazza di necessitta quel corpo» (46). Pero ya se ad-
vierte hasta qué punto la idea de naturaleza y de mo-
vimiento con que Maquiavelo opera se han distanciado
de la metafisica antigna, concretamente de la aristoté-

lica, para nutrirse de los conceptos, todavia en esta-

(46) Discorsi, pag. 301.2.
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dio de puro apuntamiento, que ofrece en su tiempo la
nueva imagen matematica del universo fisico.

Lo que Maquiavelo hace, acaso sin pararse a pen-
sar en su gravedad, es transportar a la realidad huma-
na esa idea de la naturaleza como principio del movi-
miento y del movimiento como variacién. Con esto se
prepara el caminoe a lo que podriamos llamar fisicali-
zaciény y «matematizacién» del hombre, que se con-
vierte en un ser «mensurable» como cualquier otro
cuerpo del mundo «fisicon. Pero Maquiavelo no llega-
ra a la radical «fisicalizaciéon» del ser humano. El in.
telecto de su tiempo no ha recorrido todavia las etapas
decisivas ni cuenta con los instrumentos conceptuales
necesarios. Por aqui se confirma también que la acti-
tud intelectual de Maquiavelo es propiamente «inter-
media». Todavia no han perdido del todo fuerza en
su mente los viejos conceptos ecristianos.

Ese ultimo poso cristiano secularizado ne consiente
a Maquiavelo renunciar del todo a la idea de la liber-
tad cuando se refiere al mundo humano. De ahi que 1
bien el movimiento de la naturaleza es interpretado
como qvariacion», no queda, sin embargo, equiparado
al movimiento de las demas cosas. La ley natural es
«el curso de las cosas», «ordinato dal cielo», pero Ma-
quiavelo distingue cuidadosamente entre las cosas que,

como el hombre, tienen libertad, y las que no la tie.




nen., La peculiaridad del movimiento humano como
variacién es, como ya sabemos, su tendencia al desor-
den. El desorden es fruto de la libertad. Tampoco en
este caso resulta dificil reconocer los supuestos ideales
que han hecho posible la actitud intelectual de Ma-
quiavelo. La libertad humana se ha convertido en «li-
‘cencia», porque la idea de Dios que alienta en el trans-
fondo es la idea de un Dios arbitrario que, si bien es
autor de la creacion, deja que las cosas, una vez crea-
das, subsistan por si mismas entregadas a su arbitrio,
con independencia absoluta de su Creador (47). La li-
bertad cristiana secularizada se torna licencia arbitra-
ria y, por esa razén, el movimiento humano, a dife-
rencia del movimiento de las demas cosas del mundo,
conduce por si mismo al desorden. Es evidente que si
Maquiavelo fuera verdadero cristiano buscaria la sal-
vacién a la manera cristiana, hacia arriba. Pero como
el hombre no puede salir de si mismo hacia la tras-
cendencia y su vida es perpetuo rotar sobre si mismo,
como la historia humana no es sucesién de edades al
modo cristiano, sino ciclo, perpetuc giro, la inica via
de salvacién que cabe dentro de la actitud maquiavé-

lica es «volver atras», «ritraere indietro». Para eludir

(47) Como es sabido, el punto decisivo de arranque de esta
nueva actitud metafisica es Occam.
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el desorden a que la naturaleza humana como princi-
pio del movimiento conduce, el hombre ha de girar so-
bre si mismo, volver hacia atras, retrotraerse a su pro-
pia naturaleza, es decir, a la fuente del movimiento.
En el principio del movimiento, en la naturaleza, en
la physis, estd la fuente perenne de nueva vida. Para
€l griego, como deciamos, inmortalidad significa eterna
juventud. Por eso la naturaleza es inmortal, en cuanto
s fuente inagotable, principio inexhaustible del movi-
miento. El «ritraere indietro» maquiavélico es, senci-
{lamente, la «vuelta a la naturaleza», no al modo de
Rousseau o de los hombres del XVIII, sino a la ma-
nera helénica, como retorno hacia el principio del bien
v del movimiento, hacia la fuente perenne de la «in.
mortalidad» y de la «duracién» (48).

Dentro del horizonte maquiavélico la tvnica «rege-
neracién» posible para el hombre es retrotraerse atras
hasta el principio mismo del movimiento. Es curioso
que Maquiavelo emplee para calificar esa eterna rota-
cién del hombre sobre si mismo, ese retornar a su
propia raiz, los mismos términos que en el pensamien-

to y en la tradicién cristianos aluden a la transforma-

{48) La tesis maquiavéliva del «ritraere indietro» responde a
sus tltimos supuestos metafisicos y tiene infinitamente mayor
profundidad que la que le confieren las interpretaciones de Mei-
necke y Konig.
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cién esencial del ser del hombre por obra del miste-
rio de la Redencién: «regeneracion» o «renovacién».
Son, ni mis ni menos, los términos con que San Pablo
expresa la divinizacién y deificacién del hombre por
virtud de la Encarnacién. El «hombre nuevo» paulino
lo ‘es por re-generacién, por deificacion real, por reci-
bir el hombre naturaleza divina (49). Para Maquiave-
lo, perdido el horizonte cristiano de la trascendencia,
la tunica forma posible de re-generacién, sera «volver
a comenzar la generacion», volver al principio del mo-
vimiento, a la naturaleza humana. La naturaleza hu-
.mana no se re-genera en Dios y por obra de Dios, sino
girande sobre si misma, retrotrayéndose hacia si mis-
ma indietro. «El hombre nuevo» de Maquiavelo es ef
que vuelve sobre si mismo, buscando en si mismo el
principio del propio movimiento. A esta luz, el postu-
lado maquiavélico de retorno a la Antigiiedad clasica
como postulado ideal para la regeneracién y renova-
cién del hombre y su agria polémica contra la Iglesia
Catédlica y el afeminamiento de los hombres por obra
de la religion cobran nuevo y mis profundo significado.
Confirma el hecho de que para Maquiavelo, como para
otros grandes espiritus del Renacimiento, por ejemplo,

Erasmo, el vocablo renaecentia (renacimiento) tenia sen-

(49) V. Zubiri, op. cit., pags. 544 y sigs.
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tido cristiano, es decir, que lo mismo uno que otro
buscaban una «regeneracién» de contenido cristiano.
Esto es lo que nos autoriza a calificar la actitud inte-
lectual de Maquiavelo como «intermedia», en cuanto
trata de unir el afin cristiano con el espiritu de la
Antigiiedad (50).

Veamos ahora en pormenor el sentido concreto que
la rotacién de las cosas humanas tiene en el plano po-
litico. El pasaje capital a este propésito se halla al co-
mienzo del libro quinto de las Istorie Fiorentine. Reza
asi: «Sogliono le provincie il pit delle volte nel va-
riare, ch’elle fanno, dall’ordine venire al disordine, e
di nuovo dipoi dal disordine all’ordine trapassare; per-
ché non essendo dalla natura concedute alle mondane
cose il fermarsi, come elle arrivano alla loro ultima per-
fezione, non avendo piu da salire, conviene che scen-
dino, e similmente scese che le sono, e per gli disor-
dini ad ultima bassezza pervenute, di necessittd non
poiendo pitt scendere, conviene che salghino, e cosi
sempre dal bene si scende al male, e dal male si sale

al bene. Perché la virtii partorisce quiele, la quiete ozio,

(50) En su libro sobre Erasmo apunta certeramente Huizinga
(Erasmus, Basel, 1936, pag. 136) c¢émo se ha concedido dema-
siado valor a los aspectos mundanos y paganos del Renacimien-
to. «Fl espiritu del siglo XVI —dice— idolatraba las formas
paganas; pero el contenide que postulaba era cristianon.
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Yozio disordine, il disordine rovina e similmente dalla
rovina nasce 1'ordine, dall’ordine virtu, da questa glo-
ria e buona fortuna». Los dos conceptos polares entre
los cuales se despliega el ciclo son, naturalmente, los
de «orden» y «desorden». El acontecer politico oscila
continuamente del orden al desorden y del desorden
al orden. Mas por hallarse en el plano politico amhos
términos se rellenan de sustancia ética: decir orden
equivale a decir bien, y desorden vale tanto como mal.
Asi, el perenne ascender y descender del hombre co-
bra plenariamente sentido moral. Incide aqui de lleno
en las nociones del bien y del mal el concepto ma-
quiavélico de la colectividad humana como corpo misto
o materia mixta. El ascenso al bien y el descenso al
mal son, en cierto modo, como un proceso de satura-
cién fisica. Cuando la realidad humana colectiva alcan-
za ¢l punto de sobresaturacién o «perfeccién naturaly»,
empieza a iniciarse el movimiento en sentido contra-
rio. Maquiavelo ha sefialado en este pasaje la curva
entera del movimiento. Los puntos de saturacién, ex-
tremos de la onda, son, hacia arriba, la gloria y la
bucna fortuna; hacia abajo, la ruina. Los puntos in-
termedios por donde el hombre pasa fugazmente son de
arriba abajo: quietud, orden, ocio, desorden, ruina;
v de abajo arriba: ruina, orden, virtud, gloria y buena

fortuna. En esta rotacién participan por igual la na-
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turaleza humana como principio del movimiento y la
Fortuna como principio césmico de arbitrariedad.

He ahi, en sus lineas maestras, la idea del movimien-
to como clave del pensar maquiavéliéo. No sé6lo ilumi-
na hasta muy adentro el sentido de su antropologia;
permite también ordenar en la medida posible las mil-
tiples piezas sueltas de un penmsamiento tan escasamen-
te sistematico como el del publicista florentino. Tiene
esta idea raices tan profundas que no consiente una
pura explicacién sociolégica. Sin embargo, esa expli-
cacién puede servir de complemento para comprender
en toda su hondura el sentido de la obra de Maquiave-
lo. Desde ese angulo nuevo, lo que interesa es averi-
guar qué relacion concreta puede haber entre la idea
maquiavélica de movimiento y la situacién histérica de
la cual emergié. La inquisicién nos permitird insertar
1a obra de Maquiavelo en su biografia, como testimo-
nio maximo de una vida agitada y dramatica.

¢Cémo veia Maquiavelo su propia época desde la
idea de movimiento, eje de su pensar? La investigacién
de los ultimos afios nos ha legado los mas varios y
opuestos retratos de Maquiavelo. Acaso quepa resumir
las tentativas de intetrpretacién biogrifica en dos direc-
ciones fundamentales: las que nos pintan a Maquia-
velo con pincel «clasicista» y ven en €l al humanista

sereno y recogido entregado a la contemplacién de la
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historia antigua, que sefiorea con su mirada de aguis
Ja la triste y turbulenta realidad circundante. Coincide
con la imagen que, acaso pensando en su gloria futu-
ra, quiso el propio Maquiavelo dejar de si mismo: Re-
trato de un hombre injustamente castigado por la for-
tuna, desengafiado del mundo, imposibilitado de obrar
el bien, que se refugia en el estudio de los antiguos y
enseiia a otros el fruto de su experiencia «acciocché
sendone molti capaci, alcuno di quelli piit amati dal
cielo possa operarlo» (51). Frente a este retrato clasi-
cista, el retrato «roméantico» (52), donde se nos mues-
tra al desterrado politico, angustiado en su propia so-
ledad, alejado del mundo real y lacerada el alma por
una conciencia histérica licida e implacable que le
hace ver su época como etapa de caos y crisis integral.
La obra aparece entonces como la destilacién del re-
sentimiento frente a una realidad inaccesible. ;Cual de
estos dos retratos es mas verdadero? He aqui una cues-
tién que acaso resulte para siempre insoluble. Mas para
atinar al blanco acaso sea preciso enfocar el probiema
por ruta diferente. La conciencia aguda de las cosas de

s tiempo que constantemente se acusa en los escritos

(51) Discorsi, pag. 179.
(52) Apuntado en De Sanctis, culmina en la obra tantas ve-
ces citada de Konig.
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magquiavélicos no permite ver en él al investigador se-
reno, elevado sobre las angustias y las incertidumbres
del vivir cotidiano. Pero tampoco se acierta cuando se
«romantizay su figura y a través de una habil construc-
cion psicolégica se toma como centro decisivo de su
vida la vivencia del destierro, para deducir después de
esta experiencia dolorosa una actitud intelectual de re-
sentimiento y venganza contra la realidad y los hom-
bres de su tiempo. No cabe tampoco atribuir a Maguia-
velo, por lucida que parezca su vision de los aconteci-
mientos de la época, conciencia histérica plenaria y ver-
dadera. El problema esta, a nuestro entender, en pla-
no distinto. Lo que cumple no es tratar de construir
sobre una experiencia vital tnica el mundo de ideas
v conceptos maquiavélicos, sino ver en qué medida y
de qué manera sus ideas claves han servide a Maquia-
velo de 6rgano para interpretar su propia situacién
histérica, su propio tiempo. Reiteremos, pues, nuestra
interrogacién anterior: ;jCémo ve Maquiavelo su pro-
pia época desde la idea de movimiento?

La respuesta no es dificil : dentro del ciclo peren-
ne de las cosazs humanas, su propio tiempo se presenta
a sus ojos como una etapa de radical desorden. En este
sentido, la tesis de Konig de que los Discorsi son el
libro en que Maquiavelo resume su conciencia del pre-

sente como época de erisis radical es indudablemente
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cierta, pero insuficiente. No sélo los Discorsi, la obra
entera de Maquiavelo estd impregnada de esa angus-
tiosa conciencia del presente como tiempo desordena-
do. Pero se comete un grave yerro hermenéutico cali-
ficando la conciencia «histérica» de Maquiavelo como
conciencia de «crisisn. Maquiavelo no ve su propio pre-
sente como «crisis» propiamente dicha, a la manera
como hoy interpretamos el concepto de crisis, sino como
un punto fugaz y transitorio en la perenne rotacién
de las cosas humanas. Ve su siglo como una etapa de
corrupeion (53). Cierto. Pero ve la corrupcién mas bien
como «de-generacién». Los modos del vivir presente son
la resultante de los momentos histéricos anteriores, de-
terminados por la rotacién inexorable de que antes ha-
blabamos. El desorden nace del ocio y el ocio fué antes
precedido de quietud, virtud y buena fortuna. Es, pues,
el ocio €l que ha traido consigo las desgracias presen-
tes y Maquiavelo va a darnos en claro diagnéstico las
razones del ocio. Son, de un lado, el afeminamiento de
los hombres, su ablandamiento y debilidad para la ac-
cién por culpa, como expresamente dice, de la religién
catélica o, mejor, de la degeneracién del Cristianismo,

En esencia, el alegato de Maquiavelo contra la Iglesia

(53) V. Discorsi, pag. 248; Dell’ Arte della guerre, pags. 195-6.
Las citas podrian multiplicarse hasta el infinito.
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Catdlica estriba en que la predicacion de la <humildad»
ha debilitado el coraje humano para la accién. La pér-
dida del horizonte de la trascendencia ciega el espiri-
tu de Maquiavelo a la comprensién de la excelsa vir-
tud cristiana de la humildad. La moral antigua estaba
fundada sobre las exigencias de la vida social humana
co,nsiﬂerada como fin dltimo, mientras el cristiano re-
gula la suya sobre una sociedad mas alta, la que cria-
turas dotadas de razon pueden constituir con su Cria-
dor (54). La virtud de la humildad exige la existencia
de un Dios trascendente y por su propia esencia no
cabe dentro de la actitud maquiavélica. La segunda cau-
sa del ocio antecedente al desorden es la pérdida del
vigor militar (55). Esta etapa de ocio comprende en

la mente de Maquiavelo lo que él llama proceso de de-

(54) Gilson, L’exprit de la Philosophie medievale, 1932, pa-
gina 185 y sigs. «Omnis virtus moralis est circa actiones vel
passiones, ut dicitur in II Ethic. (lect. III). Sed humilitas nomn
conmemoratur a Philosopho inter virtutes quae sunt circa passio-
.nes; nec etiam contimetur sub justitia quae est circa actiones.
Ergo videtur quod non sit virtus. Ad quintum, dicendam quod
Philosophus intendebat agere de virtutibus, secundum quod ordi-
nantur ad vitam civilem, in qua subjectio unius hominis ad al.
terum secundum legis ordinem determinatur: et ideo continetur
sub justitia legali. Humilitas autem, secundam quod est specialis
virtus, praecipue respicit subjetionem hominis ad Deum, prop-
ter quem etiam aliis humiliando se subjicit». Santo Tomés, Summa
Theologica, 1-1I3¢, q. 161, art. 1, ad 5.

(55) Dell’arte della Guerra, pags. 261-8.
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generacién del Cristianismo y coincide mas o menos
con lo que hoy denominariamos Kdad Media cristia-
na (56). Esa etapa de ocio y decadencia fué precedida
por otra de orden, virtud y buena fortuna: la Anti-
gitedad clasica o, mejor ain, lo que Maquiavelo lla-
mara «antichitda vera e perfetta» (57). Dentro del ciclo
en que Maquiavelo se encuentra el punto inicial del
movimiento es la Antigiiedad, mientras los siglos si-
guientes son de decadencia y procesién hacia el des-
orden. La exaltacién de la Antigiiedad no es pura afi-
¢ién humanista, sino resultado concreto de su propia
vision del acontecer humane como ciclo. Del mismo
modo, la visién de la Edad Media como etapa de iran-
sito hacia el desorden absoluto encaja de lleno en la
idea del movimiento histérico como rotacion. Asi, su
propio presente se le antoja etapa de corrupcién ab-
soluta : los pueblos del entorno, franceses, espanoles,
italianos, todas las naciones juntas, son la «corruttela
del mondo». El mal ha llegado al punto de sobresatu-
racién : la bondad huyé de todos los rincores de la tie-

rra para fijarse en una sola provincia (58). La prime-

(56) Discorsi, pag. 248.

(57) Idem, pag. 158.

(58) «La qual bonta é tanto pit da ammirare in questi tempi,
quanto ella & piu rara, anzi si vede essere rimasta sola in quella
provincia» (Discorsi, pag. 158).
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ra parte del ciclo estd a punto de consumarse. Tan bajo
ha llegado el hombre en su descenso que necesariamen-
te, ipexorablemente, perfecta ya la corrupcién, pronto
volvera a iniciar el ascenso. He ahi por qué la con-
ciencia histérica de Maquiavelo no puede ser calificada
de «pesimista», ni queda suficientemente explicada con
€] facil comodin del resentimiento. No es conciencia de
«crisis», sino conciencia de hallarse en un punto tran-
sitorio dentro del ciclo de las cosas humanas que, por
ser de absoluta y radical corrupcién, pronto conducira
a la etapa siguiente de orden, virtud y buena fortuna.
He ahi también la razén profunda de la fe maquiavé-
lca en la posibilidad de resucitar los modos antiguos.
Si la Antigiiedad verdadera e incorrupta fué el prinei-
pio del movimienio y, por ende, etapa de orden y bon.-
dad, Maquiavelo cree hallarse en la aurora de una nue-
va era de bondad y fortuna. Su conciencia histérica no
s6lo no es «pesimista», es mas bien «optimistay, si se
tiene en cuenta su creencia en que esta a punto de co-
menzar una nueva y mas feliz vida. Pero, en realidad,
<l pesimismo y el optimismo histérico sélo encajan pro-
piamente en una visién lineal de la historia, totalmente
ajena a la mente de Maqguiavelo. Lo mismo sucede con
la idea de «crisisn. Cuando se atribuye a Magquiavelo
una conciencia de crisis al modo contemporaneo, como

hace Konig, el sentido total de la obra maquiavélica se
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cifra en la necesidad de buscar una férmula que per-
mita salir de la situacidn critica. Entonees los consejos
del Principe y de los Discorsi aparecen necesariamente
como el remedio heroico y extremo que Maquiavelo
propugna para salvarse. Sin embargo, la conciencia que
Magquiavelo tiene de su tiempo no es de crisis irreme. -
diable, que exija medicinas heroicas, sino conciencia
de hallarse inmerso en un momento concreto y pasaje-
ro del ciclo entero del acontecer humano. De ahi el
error de interpretar el sentido de su obra y el concepto
capital de la virtud maquiavélica como remedios extre-
mos o como una doctrina del estado de necesidad. Cuan-
do Maquiavelo postula la virtud extrema no lo hace
como remedio de urgencia para salir de una situacién
irremediable de crisis que exija una medicina heroi-
ca. La virtud es una pieza eminente, pero normal, de
la sabiduria maquiavélica, que sélo cobra sentido ge-
nuino cuando se la engarza rectamente en la idea me-
tafisica del movimiento y del ciclo de las cosas huma-
nas. Lo unico cierto es que, dada la inclinacién de la
naturaleza humana a obstinarse en la corrupcion y sien-
do su propio tiémpo etapa de extremo desorden, por
fuerza hacia falta una sabiduria suprema para salir del
apuro. Pero en fin de cuentas, a los ojos de Maquiave-
lo el ocio engendra el desorden y el desorden ruina;

y, a su vez, por inevitable rotacién, de la ruina nace
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el orden, del orden la virtud y de éste la cloria v bue-
na fortuna, Frente a su época de absoluto desorden Ma-
quiavelo no pierde aquella esperanza que él mismo dice
nunca deben perder los hombres «in qualunque fortu-
na e in qualunque travaglio si trovino». Las recetas del
Principe son, ciertamente, medicina {uerte, mas no re-
medios heroicos de urgencia para una sitnacién de irre-
mediable erisis. Son, en suma, encarnacién y sustancia
de la sabiduria maquiavélica, porque la conciencia de
crisis es esencialmente extraia a la mente del gran flo-

rentino.
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IV
LA SABIDURIA MAQUIAVELICA






1

El problema del saber

Q_UI-’: es «saber» para Maquiavelo? En un pasaje
muy poco citado del Principe (1) distingue Maquiavelo
tres modos de «cerebros»: «E perché sono di tre ge-
nerazioni cervelli; ’uno intende per se; D’altro dis-
<cerne quello che altri intende; e il terzo non intende
per se stesso, né per dimostrazione di altri; quel primo
< eccellentissimo, il secondo eccellente, il terzo inutilex.
No parece necesario insinuar que lo que para Maquia-
velo constituye propiamente «saber» es el sefialado en

dicho pasaje de saber «eccellentissimo». Ese modo emi-

(1) Pig. 87.
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nente de sabiduria se cifra en la férmula «intendere
per se». Para Maquiavelo saber serd, por lo pronto,
entender. El mismo va a precisar en otro pasaje del
Principe el objetivo de ese «intendere per se» en que
la sabiduria consiste. Lo que se trata de entender es la
«verita effettuale della cosan, la verdad efectual o efec-
tiva de una cosa (2). El contrapunto de esta verdad
de la cosa es la «imaginazione di essa» (3). Entender
una cosa sera, pues, saber la «verdad» de esa cosa, no
la imaginacién de la misma. Como a juicio de Maquia-
velo la mente humana propende naturalmente al error,
ese «intendere per se» de la verdad efectiva de las co-
sas no sera, ni mucho menos, hazana faeil. La inmensa
mayoria de los hombres, el «vulgo», no tendra acceso
a Ja verdad efectiva de las cosas. El juicio del vulgo
no producird «verdad», sino «opinién». La «opinién»,
a diferencia de la «verdad de las cosas», no dice lo que
las cosas «son», sino lo que las cosas «parecen» : «Ognu-
no vede quel che tu pari, pochi sentono quel che tw

sei» (4). «Saber» no sera, pues, para Maquiavelo, opi-

(2) Pags. 55-6.

(3) Loc. ecit. )

(4) Il Principe, pag. 66; v. también loc. cit. «perche il wvul-
g0 ne va sempre preso con quello che pare, e con I'evento della
cosa; nel mondo non & se non volgo, e i pochi ci hanno luogo.,
quando gli assai non hanne dove appogiarsi».
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nar, decir lo que las cosas son «en mi sentir», sino de-
cir lo que las cosas «son realmente», discernir el «ser»
del «parecer». La tarea, decimos, no sera accesible al
hombre «vulgar», sino a un tipo humano que Maquia-
velo no vacila en llamar eccellentissimo. Apunta aqui
claramente, aunque sin caricter sistematico, la idea del
«genio» como contrapunto del vulgo. La discriminacién
magquiavélica entre «genio» y «vulgo», como consccuen-
cia del principio de arbitrariedad introducido en la eco-
nomia de la gracia, se refleja en la teoria maquiavélica
del conocimiento (5). Esta sensibilidad para los tipos
humanos extraordinarios y excelsos frente al hombre
corriente se revela en cien pasajes de la obra maquia-
vélica. El don «genial» por excelencia es para Maquia-
velo la inteligencia o, como él mismo dice, el cervel-
lo (6). Es el don que permite «intendere per se» la
verdad de las cosas y no se deja engadiar por ellas. La
condicién primaria de la sabiduria maquiavélica es,

pues, el intelecto, aquella facultad divina del hombre

(5) «En aquella época —dice von Bezold en su libro L’eta
della Riforma, 1928, pig 217— no se llegé todavia a nna defini-
cién cientifica del genio; pero, en cambio, el senlimiento de
lo extraordinario observado en personajes extrafios y en la pro-
pia individualidad jamas fué tan vivo y apasionado como en aque-
lla sazon.»

(6) Discorsi, pag. 160.
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por la que discierne el ser de las cosas de su parecer.
«Saber» es saber lo que las cosas son efectivamente, o
sea, saber lo que las cosas son, no ya «de momento»,
sino lo que «son siempre». Las cosas son siempre las
mismas, también el hombre es siempre el mismo; de
ahi que saber qué sea el hombre y qué sea el acontecer
humano en su dimensién individual y colectiva sea sa-
ber lo que siempre es. Ese «ser siempre» de las cosas
es su naturaleza. El objetivo de la sabiduria estriba,
pues, para Maquiavelo, en entender la naturaleza de
las cosas. Y como la naturaleza no es sino principio del
movimiento, «decir» lo que las cosas son sera entender
su movimiento, «pre-decirn. Entonces saber no es sim-
plemente saber, sino «pre-decir»: «& facil cosa a chi
esamina con diligenza le cose passate, prevedere in ogni
repubblica le future» (7). Saber es, pues, pre-ver, pre-
decir el movimiento de las cosas, lo que las cosas lle-
gan a ser «por necesidad»; no es simplemente discer-
nir el «ser» del «parecer», ni decir lo que una cosa es,
sino «por qué» es. Al saber lo que las cosas son y «por
qué» son asi y no de otro modo sabemos la necesidad
de que sean como son y, por tanto, por qué no son de

otro modo (8). Sélo entonces hemos entendido la cosa,

(7) Discorsi, pag. 119.
(8) V. Zubiri, op. cit., pag. 59.
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hemos «de-mostrado» en ella su necesidad. El inten-
dere per se maquiavélico es, pues, un saber de cémo
las cosas son necesariamente y un pre-decir c6mo han
Hegado a ser por necesidad. Es, si se quiere, un saber
«positivo», o més exactamente, un modo de saber que
precontiene en germen lo que el positivismo del si-
glo XIX formulara como postulado supremo del saber:
savoir pour prévoir.

Pero no paran aqui las cosas; el pre-decir o prever
de la sabiduria se propone algo diferente de la pura
pre-diccion o pre-visién. El saber nos dice lo que las
cosas son «de veras» y la verdad es, por tanto, un acuer-
do con las cosas, pero, sobre todo, un acuerdo con las
cosas futuras. La verdad que se busca entonces es real-
mente un intento para dominar el curso de las cosas.
El objetivo del saber serd pre-decir el curso de aqué-
Ilas, pero con la intencién suprema de crear {érmulas
que permitan manejar la realidad con la mayor sen-
cillez posible. El saber se convierte entonces en una
«técnica» para el dominio de las cosas. La segunda di-
mensién esencial de la sabiduria sera para Maquiavelo
«saber usar bien» de la verdad, «sapere usare bene»

de las cosas: «sapere bene usare la bestia» (9); «reli-

s

(9) Principe, pag. 64.
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gione bene usata» (10), «non usar male questa pie-
tan (11), «avere saputo pigliare il modo» (12). Saber
es, por consiguiente, «saber hacer», pre-decir el curso
de las cosas para manejarlas con la mayor -«utilidad»
posible. El saber maquiavélico, en esta segunda dimen-
sién, es un saber pragmadtico, donde la verdad de las
cosas se mide por su eficacia: la verdad de una cosa
tiene mas o menos valor segun se pueda «con pia uti-
lita usare» (13). El objeto de la sabiduria es «saber
hacer» lo mas perfectamente posible: «cercare d’ot-
tener quel suo desiderio in ogni modo» (14), con la
mayor economia de medios posibles y la mavor per-
feccion en el resultado.

Resumamos : «intendere per se» es discernir lo que
«es» de lo que «parece», es también entender lo que
las cosas son por necesidad, predecir el curso de las
cosas y crear férmulas que. permitan manejar la rea-
lidad con la mayor perfeccion y sencillez posibles. La
sabiduria maquiavélica es un saber «positivo», «técni-
co» y «pragmatico»

Veamos ahora cuales son las vias de conocimiento,

(10) Discorsi, pag. 63.
(11) Principe, pag. 60.
(12) Discorsi, pag. 252.
(13) Dell’ Arte della Guerra, pag. 217.
(14) Discorsi, pag. 132.
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dos «métodos» del saber. El mismo Maquiavelo nos:
lo dice en la dedicatoria del Principe: «quanto la
cognizione delle azioni degli womini grandi, imparata
da me con una lunga sperienza delle cose moderne,
ed una continua lezione delle antiche; le quali avendo
io con gran diligenza lungamente escogitate ed esami-
nate, ed ora in uno piccolo volume ridotte, mando alla
Magnificenza Vostra» (15). Dos son las vias propias para
el conocimiento de las cosas humanas: por un lado,
la «historia», por otro, la «experiencia». Examinémos.
las una y otra.

El «método» mas seguro y certero para saber cémo
son las cosas humanas, pre-decir las futaras y manejar-
las del modo mas sencillo es, ni mas ni menos, la his-
toria. Incide aqui sobre Maquiavelo, como es notorio,
la influencia de los autores cldsicos, singularmente de
Polibio y de Cicerén, para quienes la historia es «maes-
tra de la vida», «magistra vitaey. El fin de la historia
es la ensefianza, la leccién pragmatica: «Acciocche
—dice Maquiavelo al dar razén de haber escrito sus
Discursos— coloro che questi miei Discorsi leggeranno,
possano trarne quella utilita, per la quale si debbe

ricercare la cognizione della istoria» (16).

(15) Il Principe, dedicatoria.
(16) Discorsi, pag. 1.
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Para comprender cabalmente el alcance de esta in-
terpretacién pragmatica del acontecer histérico no de-
bemos olvidar que la filosofia maquiavélica de la his-
toria ve en ella perenne rotacién, ciclo constante, La
naturaleza de las cosas es siempre la misma, también
el hombre y los pueblos son siempre los mismos: «Ei
si conosce facilmente per chi considera le cose presenti
e le antiche, come in tutte le citta e in tutti i popoli
sono quelli medesimi desideri e quelli medesimi umo-
ri, ¢ come vi furono sempre. In modo ch’eghi & facil
cosa a chi esamina con diligenza le cose passate, pre-
vedere in ogni repubblica le future, e farvi quelli ri-
medi che dagli antichi sono stati usati, € non ne tro-
vando degli usati, pensarne de’nuovi, pér la similitu-
dine degli accidenti» (17). La identidad de ser de las
cosas consigo mismas permite, como ya sabemos, pre-
decir su curso, prever las cosas "uturas al conocer lo
que las pasadas fueron. El acontec.+ histérico no es
una linea de permanente variacién donde cada caso o
circunstancia se distingan de los demdas por su singu-
laridad y unicidad, sino permanente repeticién de ca-
sos o accidentes pasados. Sélo levisima diferencia sepa-
ra un accidente de otro. El hecho histérico no se de-

fine por su singularidad sino por su similitud con los

(17) Discorsi, pags. 119-20.
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demas hechos. Cabe, pues, la ordenacién de cada ac-
cidente histérico dentiro de un tipo comiin que recoja
todos los hechos similares. La utilidad de la historia
estriba, por consiguiente, en la posibilidad de «tipifi-
car» el acontecer humano. Los hombres y los pueblos
son siempre los mismos y en lo esencial sélo varian
muy de tarde en tarde. El historiador ordena el mate-
rial histérico reduciendo los acontecimientos singulares
a «tipos» comunes donde la diferencia leve entre unos
accidentes y otros queda anulada por los rasgos comu-
nes «tipicos» que emparentan a los diferentes hechos
similares entre si. Esto permite a Maquiavelo calificar
a un hombre y a un puebio en forma «tipica», subra-
yando simplemente el rasge dominante, lo que en cas-
tellano llamariamos «su tipo»: «Fa ancora facilita il
conoscere le cose future per le passate, vedere una na-
zione lungo tempo tenere i medesimi costumi, essendo
o continuamente avara, o continuamente fraudolente, o
avere alcun altro simile vizio o virtin (18). Esta «tipo-
logia» de hombres y pueblos lleva a Maquiavelo a ci-
frar el ser de las cosas en un rasgo tnico sobresaliente
que absorbe las demas diferencias (19). Como las cosas

(18) Discorsi, pag. 438.
(19) Véanse a este propésito las interesantes observaciones de
Kinig en sa libro, ya citado, sobre el procedimiento de tipifi-
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son siempre como son, contintan siendo como fueron.
He ahi la razén suprema de la utilidad pragmaética de
la historia. El valor de una «verdad histérica» depen-
de, por tanto, de que exprese la realidad comiin a una
serie grande de hechos analogos. La historia es a modo
de reveladora y confirmadora de la verdad de lo que
una cosa es cuando acredita que se repite constantemen-
te (20). Ahora podemos comprender econ precision el
senlido que para Maquiavelo tiene la historia como ma-
gistra vitae o tradicion. Hay en el hombre, como ya
sabemos, una inclinacion natural a aferrarse a los usos
consuetos, a seguir la via de la costumbre. La natura-
leza humana tiene como rasgo dominante la tendencia

a la imitacién. El conocimiento de la historia desvela

cacién propia de Maquiavelo. El analisis de ese modo de tipifi-
cacién, que Kénig equipara a los tipos estéticos de la comedia y
del drama —las llamadas comedias de tipos— sirve al autor para
reforzar su tesis de que los conceptos maquiavélicos no son
conceplos propiamente teéricos sino, simplemente, generalizacio-
nes al modo estético. Nosotros estimamos, sin embargo, que este
modo de tipificacién no es en Maquiavelo simple generalizacién
u la manera estética, sino el unico método de conocimiento que
cabe dentro del supuesto filoséfico-histérico que ve la historia
como ciclo perenne. De ahi que los «conceptosy maquiavélicos
no sean de orden estético, sino propiamente tedrico, dando al
término «teoria» y «saber» el alcance que les hemos conferido
en las paginas anteriores. . '

(20) Mostra questo, che noi diciamo, essere vero ogni isto-
ria in mille lueghi» (Discorsi. pag. 215).
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al historiader las vias que siguieron los hombres del
pasado. Importa discernir las buenas de las malas. Den-
tro del mundo de ideas maquiavélico sélo pueden ser
vias buenas las seguidas por los hombres excelentes en
sabiduria. La tradicién, la historia, ensefian al hombre
a «volver al pasado», a recoger en el pasado las vias
buenas, aprovechando la tendencia natural del hombre
a la imitacién. El amaestramiento de la historia con-
siste en que abre al hombre la posibilidad de endere-
zar por buen camino su tendencia natural a la imita-
eién. Es el primero y principal sendero por donde el
hombre se dispone al conocimiento de las cosas huma-
nas. La tipificacién histérica permite discernir lo que
«es» de lo que «parece», deja también pre-decir el cur-
so de las cosas futuras y ensefla a manejarlas con la
mayor perfeccién posible. La leccién de la historia es,
a la vez, positiva, técnica y pragmatica, ensefia a «dis-
cernirs y a chacer con perfeccién» mediante la imita-
cién: «perché camminando gli uomini quasi sempre
per le vie battute da altri, e procedendo nelle aziont
loro con le imitazioni, né si potendo le vie d’altri al
tutto tenere, né alla virtu di quelli che tu imiti ag-
giugnere, debbe un womo prudente entrare sempre per
le vie battute da uomini grandi, e quelli che sono stati
eccellentissimi imitare, acciocché se la sua virti non
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gli arcieri prudenti, ai quali parendo il luogo dove di-
segnano ferire troppo lontano, e conoscendo fino a quan-
to arriva la virtu del loro arco, pongono la mira assai
piu alta che il Juogo destinato, non per aggiuggnere con
la loro forza o ferocia a tanta altezza, ma per potere
con ’ajuto di si alta mira pervenire al disegno loro» (21).
Esa leccién sera tanto mas excelente cuanto mayor la
excelencia del objeto histérico. La leccion de la Anti-
giiedad, reino de los mas grandes y eminentes ejem-
plares de la humanidad, es leccién en extremo exce-
lente. De nuevo la aficién del humanista aparece cimen-
tada sobre una concepcion de la historia como ciclo
perenne. :
La segunda via de conocimiento de la realidad hu-
mana es la que Maquiavelo, de acuerdo con muchos
de sus contemporaneos, denomina «experiencia». Expe-
riencia es, en fin de cuentas, sentido de «lo comtin».
En su virtud, la mente humana destila de cada impre-
sién que recibe los rasgos comunes a muchos otros. Asi
es como la idea da lugar a un «tipo» comiin a muchos
individuos. Es el segundo camino que permite la tipi-
ficacién de la realidad. En la terminologia aristotélica
se llama al que posee este «sentido de la comin» tek-

nites. Es el experto o perito. Si la historia permite

(21) Il Principe, pag. 17.
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tipificar las cosas pasadas para pre-decir las futuras,
la experiencia «personal» permite tipificar las presen-
tes, discernir, dentro de la oleada incesante de los acon-
tecimientod diarios, lo que hay de comiin enire ellos.

La sabiduria maquiavélica, fundada sobre la histo-
ria y la experiencia, permite alcanzar la verdad de las
cosas para manejarlas con la mayor perfeccién posible.
Lo que podriamos llamar «doctrina maquiavélica» es,
segtin él mismo nos dice en la dedicatoria del Principe,
fruto de ambos métodos del saber. Sobre ambas fuen-
tes erige Maquiavelo un cuadro de «reglas generales»
que, ora se apoyan en la historia, ora en la experien-
cia, ora en ambas a la vez (22). El postulado supremo
de la sabiduria consiste en formular un repertorio de
reglas generales sobre el curso necesario de las cosas y

el modo de manejarlas (23).

(22) Percheé 1'esperienza non te n’ha mostro nessun piu certo
o piu vero» (Discorsi, pag. 197). «Quante sia laudabile in un
principe mantenere la fede, e vivere con integrita, e non con
astuzia, ciascuno lo intende. Nondimeno si vede per esperienza
ne’nostri tempi, quelli principi aver fatto gran cose, che della
fede hanno tenuto poco conto, e che hanno saputo con I’astuzia
agirare i cervelli degli uomini, ed alla fine hanno superato que
1li che si sono fondati in su la lealtan (Il Principe, pag. 63.)

(23) Senalar cudles hayan podido ser las experiencias «per-
sonales» de Maquiavelo de las que él mismo deduce sus reglas
generales seria tarea propia y harto sugestiva de una bingrafia
de Maquiavelo, pero ajena al propésito de este trabajo.
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He ahi precisado en sus dimensiones capitales el sen-
tido de la sabiduria maquiavélica. I'écanos ahora exa-
minar en pormenor el problema dé la sabiduria refe-
rido a un objeto mas eminente: la realidad politica,
¢Qué es para Maquiavelo el «saber politico» propiamen-
te dicho?
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2

El saber politico

Como treno constante se advierte aqui y allid en la
obra maquiavélica al hablar de la funcién de gobier-
no, del principe y del pueblo comeo titulares del poder
politico un adjetivo fundamental que precede siempre
a los demas calificativos : el adjetivo savio. Asi, el ideal
del Principe es, no ya un principe bueno, justo, gran-
de y virtuoso, sino, sobre todo, un principe savio. La
sabiduria politica es para Maquiavelo un modo especi-
fico de sabiduria que participa de todas las notas que
a ésta distinguen. Por consiguiente, un saber «positi-

vo», «técnico» y «pragmaticon. El politico es un tek-
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nites cuya funcién consiste en conocer la realidad po-
litica como siempre es, su naturaleza, pre-decir el cur-
so necesario de las cosas politicas y saber hacer con per-
feccién para lﬁanejarlas con la mayor sencillez posible.
El «sabio» en politica ha de entender las cosas por si
mismo, como el mismo Maquiavelo dice, ha de ser «sa-
vio per se stesso» (24). Ahora bien, ese «saber hacer»
con pericia y experiencia significa, en el caso de la
politica, «saper commandare» (25). El contenido de la
sabiduria politica es, por propia definicién, el mando.
El sabio politico no es sino el que sabe mandar. Y como
mandar, desde el punto de vista sociolégico, consiste
en ser obedecido, «saper commandare» no es otra cosa
sino saber ser obedecido. La esencia de la sabiduria
politica estriba, pues, en saber ser obedecido con per-
feccién : «Ed é una regola verissima, che quando si co-
manda cose aspre, conviene con asprezza farle osser-
vare, altrimenti te ne troveresti ingannato. Dove & da
notare, che, a voler esser ubbidito, & necessario saper
comandare, € coloro sanno comandare, che fanno com-
parazione della qualita loro a quelle di chi ha a ubbi-
dire, e quando vi veggano proporzione, allora coman-

dino; quando sproporzione, se¢ ne astengano» (26). De-

(24) Il Principe, pag. 90.
(25) Discorsi. pag. 384.
(26) Idem, pag. 384.
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tengamonos un instante a comentar tan sugestivo pasa-
je. Supuesto primordial del mando y de la obedien-
cia es una relacién de cualidad entre el que manda y
el que obedece. Tal relacién es calificada por Maquia-
velo de «proporcién». Evidentemente nos hallamos den-
tro de la tradicién platénico-aristotélica en toda su pu-
reza originaria. La consideracién del mando como un
problema de proporcién cualitativa revela que Maquia-
velo postula como esencial al «saper comandare» no
s6lo un mando sociolégicamente efective, sino un man-
do «justo». El sentido real del pasaje puede cifrarse
en la afirmacién de que sélo sabe mandar el que man-
da por razén de proporcién, es decir, por razén de
justicia. Como es notorio, la doctrina platénica del
mando, y con mayor rigor la aristotélica, descansan
sobre la distincién de dos tipos de igualdad: la igual-
dad simple (isotes) y la igualdad proporcional (analo-
gie). Una y otra son principios matematicos y, por con-
signiente, modos racionales de realizacién de la jus-
ticia. En el primer caso la justicia se realiza por «ana-
logia aritmética», en el segundo por «analogia o pre-

porcién geométrica» (27). La relacién mando-obedien-

(27) Etica a Nicémaco, 1132 a 2 y 1131 b. 12. V. Max Salo-
mon, Der Begriff der Gerechtigheit bei Aristételes, Leiden, 1937,
pags. 26 v sigs.
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cia cae por su misma naturaleza dentro del segundo
principio. Entre el que manda y el que obedece hay
diferencia de cualidad (ket’axien), por razén de valor
o dignidad. Clara y patente en Maquiavelo la herencia
helénica : sélo sabe mandar el que mide su cualidad y
la del que obedece y halla entre ambos la proporcién
geométrica que justifica el mando y le hace efectivo.
Pero sigamos adelante nuestra indagacién sobre el sa-
ber politico.

Por lo promto, mando y obediencia son cosas de
hombres y la sabiduria politica tiene por objeto el co-
nocimiento de la realidad politica en cuanto realidad
humana. Y como la realidad politica es, a los ojos de
Magquiavelo, movimiento continuo, el objeto del saber
politico serd dar razén de tal movimiento, sujetar en
lo posible a calculo el curso del acontecer politico, ha-
cerlo previsible para poder manejarlo después. Dos son,
sabemos, los principios fundamentales del movimiento
de las cosas politicas: uno, la naturaleza humana, otre,
la Fortuna como i)rincipio césmico. El objetivo primor-
dial de la sabiduria por fuerza ha de ser armonizar los
dos movimientos, si se aspira a predecir su curso fu-
turo. El saber maquiavélico es, ante todo, un saber
acordar el movimiento del hombre por razén de su na-
turaleza con el movimiento del tiempo o de la fortu-

na. Si la felicidad consiste en la concordancia v con-

152



cierto -de ambos movimientos, sélo la sabiduria poli-
tica permite al hombre alcanzar la felicidad. Los tiem-
pos cambian y el hombre propende por naturaleza a
estancarse en sus propios modos y formas de vida. El
sabio atempera unos a otros y pone los modos del pro-
pio vivir en consonancia con los giros del tiempo. El
saber politico consiste en saber «girar a tiempo», 0 me-
jor, «girar con el tiempo», seguir paso a paso las mu-
danzas de la fortuna, los cambios que las circunstan-
cias traen consigo. Cuando las circunstancias cambian,
el imperativo de la sabiduria lleva también a mudar
los modos propios: «e coloro che per cattiva elezione,
o per naturale inclinazione si discordano dai tempi,
vivone il l;)iil delle volte infelici, ed hanno ecattivo esito
le azioni loro: al contrario ’hanno quelli che si con-
cordano col tempo» (28). Cuando el hombre se aferra
a los modos propios y no sigue el rumbo del tiempo,
su accidn es ineficaz, fracasa, y con el fracaso cae en
la infelicidad. Es el contrapunto de. la sabiduria y la
verdad, o sea, la ignorancia y el error.

He ahi la razén ultima y mas honda de lo que po-

driamos llamar neutralidad maquiavélica frente a los

(28) Discorsi, pag. 344. El pasaje decisivo a este respecto se
encuentra en una carta de Maquiavelo a Pietro Soderini, tomo VIII,
pag. 149.




valores morales. El saber maquiavélico entrafia, por su
propia esencia, una reserva fundamental, una cldusula
rebus sic stantibus permanente. El imperativo de la fe-
licidad obliga al hombre a cambiar de modo segin las
mudanzas del tiempo; cuando las circunstancias que
dieron nacimiento a una accion cambian, el hombre
sabio debe automaticamente cambiar, a tenor de las
circunstancias nuevas: «non si osservano ancora tutte
le altre promesse, quando e’mancano le cagioni che le
fanno promettere» (29). Como el saber magquiavélico
no persigue objetivo trascendente, ni estd sancionado en
ultima instancia por la idea de una Providencia recto-
ra de las cosas y los negocios humanos, la sabiduria
estriba en comprender cabalmente el movimiento hu-
mano, predecir el curso del acontecer politico y mane-
jarlo luego con la mayor perfeccién posible. He ahi por
qué el principe «sabio» no esta sujeto a la fe ni a la
palabra dada y debe prescindir de ambas cuando faltan
las razones que le movieron a darlas. El cardcter po-
sitivo, técnico v pragmitico del saber maquiavélico neu-
traliza desde el principio la esfera del saber frente a
los valores morales v religiosos. El primer elemento del
«saper comandare» estriba en saber «mudar a tiempon,

«mudar con el tiempo», mudar con la fortuna, en vez

(29) Discorsi. pag. 437.
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de empeiiarse en permanecer en los modos propios:
«stare in modo edificato con 1’animo, che bisognando
non essere tu possa e sappia mutare il contrario» (30).
El primer postulado de la sabiduria politica lleva a
oponerse a la inclinacién natural del hombre a obsti-
narse en sus formas de vida, variandolas con el giro del
tiempo, el «animo disposto a volgersi secondo che i
venti e le variazioni della fortuna gli comandano» (31).
Sélo por esa via se conquistan la verdad y la felicidad.
Lo contrario es el error (32).

El saber politico es un saber positivo: saber para

(30 Il Principe, pag. 65.

131) Idem, pdg. 65. V. también la carta a Soderini, antes
citada.

132) «Nascene ancora la rovina della citta, per non si variar
ali ordini delle republiche co tempi» (Discorsi, pags. 347-8). «In
ogni cosa, come altre volte si & detto, & nascosto qualche proprio
male, che fa surgere nuovi accidenti, & necessario a questi con
nuovi ordini provvedere» (Discorsi, pag. 353). «Né si trova
uomo si prudente che si sappia accomodare a questo, si perché
non si pud deviare da quello a che la natura inclina; si ancora
perche avendo sempre uno prosperato camminando per una via,
non si puo persuadere che sia bene partirsi da quella; e poro
1"uomo rispettivo, quando egli ¢ tempo di venire all’impeto non
lo sa fare, donde egli rovina; che se si mutasse natura con i
tempi e con le cose, non si muterebbe fortuna» (Il Principe, pa-
«ina 93). «Non pué pertanto un signore prudente, né debbe osser-
vare la fede, quando tale osservanzia gli torni contro, e che sono
-pente le cagioni che la fecero promettere» (Il Principe, pag. 64).



prever y predecir el curso de las cosas. La prevision
que Maquiavelo persigue es de orden racional: el co-
nocimiento de las cosas pasadas permite, mediante la
tipificacién de los hechos, formular reglas generales va-
lidas para los acontecimientos futuros. El predecir de
la sabiduria es, por tanto, un predecir racional. Pero
seria erréneo atribuir a Maquiavelo un racionalismo ra-
dical, tan falso como tachar la sabiduria maquiavélica
de positivista y pragmatista al modo del positivismo v
del pragmatismo del siglo XIX. La actitud intelectual
maquiavélica es positiva, técnica y pragmatica, pero ain
no ha cumplido la inteligencia las etapas que la sepa-
ran del positivismo contemporaneo. Tampoco en el pla-
no gnoseolégico la actitud intelectual de Maquiavelo es
radical, sino «intermedia», como en el religioso y moral.

Junto a la prediccién «racional» del curso de las
cosas hay una prediccién «irracional», que presupone
en el sabio maquiavélico un como don «sobrenatural»
(genial) de profecia. El medio de secularizacién del ele-
mento religioso es en éste caso la astrologia. Es bien
notorio que los iltimos decenios del siglo XV y del XVI
estan saturados de arriba abajo de magia, ocultismo v
astrologia (33). Bajo la bandera del platonismo -—dice

von Bezold— se difunde ampliamente el neoplatonis-

(33) Von Bezold, op. cit., pags. 212 y sigs.
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mo con todo su cortejo de Cébala, mistica de los nui-
meros y astrologia, una concepcién del mundo que ve
fantasmas en todas partes. La atmdsfera era tan densa
que ni los mismos humanistas consiguieron escapar a
su influjo. El Renacimiento proclama la magia «como
ciencia sublime y sacrosanta» (34), porque no sélo con-
duce al conocimiento de la naturaleza, sino que re-
sume en si la fuerza unida de la fisica, de la matema-
tica y de la teologia. Tampoco Maquiavelo escapa a
esta influencia de la astrologia como mezcla suprema de
ciencia y ocultismo. Aunque no comparte las supersti-
ciones de la mayor parte de sus contemporineos, el ele-
mento méagico se filira también tenuemente dentro de
su propio mundo de ideas. La prediccién adquiere en-
tonces inopinadamente dimensién magica: «mai non
venne alcuno grave accidente in una cittd, o in una
provincia, che non sia stato, o da indovini, o da reve-
lazioni, o da prodigi, o da altri segni celesti predet-
to» (35). La existencia de fuerzas desconocidas y mis-
teriosas que planean sobre el mundo humano, va que
no creencia firme es, al menos, realidad que muy bien

puede ser cierta: «La cagione di questo credo sia da

- (34) La frase es de Agrippa, autor del famoso libro De occul-
ta Philosophia, publicado en 1530-31.
(35) Discorsi, pags. 161-2.



essere discorsa e interpretaia da uwomo, che abbia noti-
zia delle cose naturali e soprannaturali, il che nen ab-
biamo noi. Pure potrebbe essere che sendo questo aere,
come vuole aleuno filosofo, pieno d’intelligenze, le qua-
li per naturale virti: prevedendo le cose future, ed aven-
do compassione agli uomini, accid si possano prepara-
re alle difese, gli avvertiscono con simili segni. Pure
comunque si sia, si vede cosi essere la verita, e che
sempre dopo tali accidenti sopravvengono cose straor-
dinarie o nuove alle provincie» (36). La sabiduria po-
litica cobra por este flanco una misteriosa dimensién
cuasi-religiosa a través del elemento migico. El «mila-
gro» no se ha eliminado radicalmente del circulo ma-
quiavélico, subsiste como elemento magico, pero sub-
ordinado a la dimensién esencialmente «positiva» y, por

tanto, racional de la sabiduria maquiavélica (37).

(36) Discorsi, pigs. 162.3.

(37) He aqui algunos textos muy significativos a este pro-
poésito: «Pertanto se colui, che & in un principato, non conesce
i mali se non quando nascono, non & veramente savio; e ques-
to e dato a pochi» (Il Principe, pag. 51). «Cosi interviene nelle
cose dello stato, perché conoscendo discosto, il che non & dato
se non ad un prudente, i mali che nascono in quelle si gnarisco-
no presto; ma quando, per non gli aver conoscinti, si lasciano
crescere in modo che ognuno li conosce, non vi & pii rimedio»
(It Principe, pag. 8). «I quali hanno ad ever non solamente ri-
guardo agli scandali presenti, ma ai futori, ed a quelli con ogni
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La prediccién permite al gobernante «sabio» cono-
cer el curso necesario de las cosas. Si el primer objeto
de la sabiduria politica consiste en atemperar el mo-
vimiento humano al giro de los tiempos, el saber como
prediccién permite acomodar las acciones humanas al
curso necesario de las cosas, o sea, a la necesidad. La
acomodacién a la necesidad pertenece, pues, a la esen-
cia misma del saber politico. El sabio debe «entrare
per tutte quelle vie che giudicano esser necessarie» (38).
Lo que decide si una accién es conforme o no a la ver-
dad es su concordancia con la necesidad, con el curso
de las cosas. Nada importa a Maquiavelo el contenido
de esa accién, si es cruel o piadosa, buena o mala, li-
cita o ilicita desde el punto de vista moral. Lo tnico
que cuenta es el «giro de las cosasy, la mudanza del
tiempo, obediente a una ley natural «trascendente» al
hombre, a la cual debe éste plegar sus actos y rendir

acatamiento. Lo que decide de la bondad o maldad de

industria riparare, perché prevedendosi discosto, facilmente vi si
pud rimediare, ma aspettando che ti si appressino, la medicina
non & piu a tempo, perché la malattia & divenuta incurabile» (II
Principe, pag. 7). «E di necessittd, come altre volte si & detto,
che ciascuno di in una cittd grande nascono accidenti che abbiano
bisogno dél medico e secondo che gli importano pid, conviene
trovare il medico pin savio» (Discorsi, pags. 446-7).
(38) Discorsi, pag. 308.
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una accién es si fué «male o bene usata». El caracter
pragmatico de la sabiduria magquiavélica hace que el
«saper comandare» lleve en si el «sapere msare» cuan-

las cosas sean precisas para acomodarse a la necesi-

dad (39).

(39) «Bisogna a un principe sapere usare l'una e laltra na-
tura, e l'una senza l'altra non e durabilen (Il Principe, pag. 61).
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3

La «estabilidads como meta
de la sabiduria politica

Si examinamos ahora cuil pueda ser el objetivo
concreto del saber politico pronto hallamos la respues-
ta en el mismo Maquiavelo. Se trata de conducir a los
hombres a un «vero vivere politico» (40). Sélo en rara
ocasién se encuentra en Maquiavelo el término «vive-
re politicon. Mdis frecuentemente se topa aqui y alla la
expresién, muy similar, sin duda, de «vivere civilmen-

te» (41). Ambas expresiones s6lo en un sentido son con-

(40) Discorsi, pag. 31.
(41) V., por ejemplo, Discorsi, pag. 143, y Discorsi, pagi-
nas 189-90.
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sideradas inequivocamente por Maquiavelo: como con-
trapunto del «vivere corrotto» (42). La vida politica o
civil es lo contrario del vivir en corrupciéon. Pero hay
todavia otra expresion maquiavélica que desvela mu-
cho mejor el sentido que para Maquiavelo tiene el vi-
vir «politico» : es el vocablo «quietud», «vivere quieta-
mente» (43). El verdadero vivir politico es un vivir
en quietud verdadera. Como claramente se adivina, la
quietud es el polo metafisico contrario al movimiento.
El postulado supremo de la sabiduria maquiavélica no
puede ser sino la «quietud». La realidad politica cs
por si misma inevitable y continuo movimiento. El pro-
blema de Maquiavelo, no va por razones puramente so-
ciolégicas, sino determinadas por la indole de su ac-
titud intelectual entera es, precisamente, la «estabili-
dad». Si las cosas humanas se hallan perpetuamente so-
metidas a movimiento y el movimiento es inevitable, el
problema maquiavélico no podra consistir en aniquilar
el movimiento, en paralizar la realidad politica, sino
simplemente en hacerlo «estable», hacer un «movimien-
to estable». Dos son, como ya sabemos las dimensiones
del humano movimiento: por un lado, la propia na-

turaleza del hombre, por otro el girar del tiempo o de

(42) V., por ejemplo, Discorsi, pag. 168.
(43) V. Discorsi, pag. 143, y Discorsi, pag. 131.
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la fortuna. La tarea primordial de la sabiduria poli-
tica estriba en «frenar» el movimiento de la naturale-
za humana, que tanto vale como frenar las pasiones
humanas. Bien claro nos lo dice el propio Maquiave-
lo: «fard tanto piu pronti i legislatori delle repubbli-
che o de’regni a frenare gli appetiti umani, e torre loro
ogni speranza di potere impune errare» (44). La am-
bicién, la impaciencia, el afin de lo nuevo, el ansia
de poder, la tendencia a lo facilén, he ahi los apetitos
e inclinaciones naturales del hombre que el politico ha
de frenar, reducir a equilibrio, encauzar, «estabilizar».
Abandonada a si misma, la naturaleza humana propen-
de a corromperse, a desordenarse, a moverse sin fre-
no en absoluta y radical inestabilidad. Parejamente, en-
tregado el intelecto a sus propias fuerzas lleva inevita-
blemente al error. Frenar la tendencia al error es es-
tabilizar la inteligencia del hombre. El primer instru-
mento de la sabiduria maquiavélica sera la coaccién en
sus dos formas capitales: como educacién y como puni-
cién. El primer supuesto de la quietud es la coaccién.
Para que el hombre no yerre, sus apetitos no se desbo-
quen en absoluta licencia haciendo del hombre un ser
irremediablemente inestable e incalculable, es necesario

gue no pueda errar cimpunemente». La idea del Derecho

(44) Discorsi, pag. 130.
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en Maquiavelo se reduce, por este lado, a pura coac-
cién, La antropologia maquiavélica no consiente otra
salida: un ser determinado por la ambicién y el afan
de novedad, sélo se frena con el miedo al castigo. El
«vivere quietamente» se funda, pues, sobre la coaccidn :
«in una repubblica non corrotta, sono cagione di gran‘
beni, e fanno che la ne vive libera pin, mantenendosi per
paura di punizione gli uomini migliori, ¢ meno ambi-
ziosi» (45). El grado de coaccién estara en razén in-
versa del indice de corrupcién de la materia humana.
La obstinacién en los modos de vida corrompidos obli-
ga a una mayor coaccién. Esta razén inversa entre coac-
cién y corrupcién es lo que nos va a permitir mas ade-
lante definir la sabiduria maquiavélica, en una de sus
dimensiones, como técnica de la proporcion.

Pero quietud no significa paralisis ni falta de mo-
vimiento, porque dentro del horizonte metafisico de Ma-
quiavelo el movimiento es inevitable. La estabilidad es,
simplemente, una forma del movimiento, un movimien-
to en orden. El concepto de estabilidad viene a parar
al concepto de orden: «E non & cosa che faccia tanto
stabile e ferma una reppubblica, quanto ordinare quel-
la in modo, che I’alterazione di questi umori che 1’agi-

tano, abbia una via da sfogarsi ordinata dalle leg-

(45) Discorsi, pag. 94.
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gi» (46). Si quisiéramos, pues, formular una conclu.
sién capaz de esclarecer desde el principio el sentido
y el alcance del «vivere politico», no encontrariamos
otra mas ajustada al pensar maquiavélico que la de
definirlo come un vivir en orden. El orden se nos des-
vela asi como la esencia y fundamento de la realidad
politica.

A la consecucién del orden se dirige, como a fin
supremo, el maquiavélico «saper comandare». Sélo a
esta luz se comprende rectamente el sentide que tienen,
dentro del pensar maquiavélico, los diferentes elemen.
tos de la sabiduria. Sélo seran buenos, desde el punto
de vista de la sabiduria politica, los caminos que con-
duzcan a aquietar la realidad humana, manteniéndola
en sitnacién de equilibrio estable y encauzando el in-
evitable movimiento por via reglada v calculable. De
ahi que la sabidurie maquiavélica sea, por lo pronto y
de modo eminente, «retérica» (47). La dimensién téc-
nica y pragmadtica del saber maquiavélico obliga al sa-

bio, no sélo a «saber ser», sino también a «saber pa-

(46) Discorsi, pag. 33.

(47) Subrayamos este aspecto «retoricon» del saber magquia-
vélico para poner de manifiesto hasta qué punto puede ser erré-
nea cualquier tentativa de interpretacién del pensamiento ma-
quiavélico como pura «teoria politican o como una «estética po-
litica» al modo de Kénig.
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recer». La propensién natural del hombre al error hace
que la mayoria de los hombres —el vulgo— sean in-
capaces de distinguir el «ser» del «parecer». Por eso,
el arte politico es primordialmente «retérican, arte de
persuadir, de conquistar la opinién. En este sentido, .
el sabio maquiavélico no se euida tanto de si los me-
dios que emplea para aquietar la realidad humana «son»
buenos o malos, como de que «parezcan» buenos. El
«buen parecer» gana la opinién de los hombres y, con
la opinién, fama y gloria. La sabiduria maquiavélica,
como retérica, es propiamente una técnica de la repu-
tacion. La opinién (doxa) trae consigo la gloria (doxa).
Las famosas recetas maquiavélicas para el mando pro-
ceden de una actitud «retérican. Y en esto estriba su
neutralidad frente a los valores éticos. En fin de cuen-
tas, el primer cuidado del sabio maquiavélico no es si-
no parecer de modo que granjee la buena opinién, la
fama y la gloria. El limite estid alli donde empieza a

peligrar la fama (48).

(48) Quede aqui apuntada enérgicamente la dimensién reté-
rica de la sabiduria maquiavélica. El tema. totalmente virgen,
que sepamos, exige y merece tratamiento aparte, incluso de carac-
ter sistemdtico. Meta de ese estudio sistemitico seria la ilumina-
cién del campo de problemas que abrazan estas dos coordenadas :
Politica-Retérica. Es, realmente, un campo virgen y fecundo al
que quisiéramos dedicar préximamente nuestra atencion. Desde
la perspectiva tedrica podrd verse facilmente en qué honda me-
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Sélo asi se comprenden en su verdadero valor las
famosas -expresiones maquiavélicas sobre el fraude cun
gloria y el fraude sin gloria, donde el elemento decisi-
vo no es ya el fraude, sino la gloria, es decir, la opi-
nidn. La dimensién retérica de la sabiduria maquiavi-
lica explica asimismo el valor respectivo que guardan
entre si los términos amor, temor, odio y desprecic en
la doctrina maquiavélica del mando politico. Lo mnuis
peligroso para la buena opinién es el desprecio, harto
mas grave que el odio o el temor (49). Puede el temor
ser deseable si granjea buena fama. En cambio, el des-
precio es término insoslayable de llegada para los «que
siguen la «via del mezzo» o quieren eludir la decision

politica amparandose en la «peutralidad» (50).

dida esta dimensién «retérican atraviesa la entrafia del Estade
moderno y de su pensamiento politico a lo largo de toda su
trayectoria, hasta las formas politicas contemporaneas.

(49) «... non & cosa pill necesaria a un principe che gover-
narsi in modo coi sudditi, e con gli amici, e vicini, che non di-
venti, o odiso, o contennendo, e seppure egli ha a lasciare I'uno
di questi due, non stimi 1’odio, ma guardisi dal disprezzo» (Car-
ta XXXVII a Francesco Vettori Oratore a Roma, tomo VIII,
pagina 135).

(50) «Papa Giunlio non si curd mai di essere odiato purché
fusse temuto, e riverito, ¢ con quel suo timore messe sottoso-
pra il mondo, e condusse la Chiesa dove ella &, e io vi dico che
chi sta neutrale conviene che sia odiato da chi perde, e dis-
prezzato da chi vince...» (Carta a Vettori antes citada).

167



Mas para penetrar en la esencia de la sabiduria ma-
quiavélica conviene todavia distinguir dos dimensiones
capitales, una racional, otra irracional. Por la prime.
ra, la sabiduria politica maquiavélica se propone lo-
grar la estabilidad reduciendo el movimiento de las
cosas humanas a calculo, racionalizando al maximo el
material humano. Viene a ser la sabiduria como una
«técnica de la proporcién». El «saper comandare» com-
porta en el que manda el fino discernimiento del valor
cualitativo —axia— del ¢ue obedece. El sabio —recor-
demos el bello pasaje— ha de medir proporcionalmen-
te las cualidades. La cualidad condiciona el modo de!
mando, el modo de lograr la estabilidad y de realizar la
justicia, La estabilidad se conquista mediante una cui-
dadosa técnica de la proporcién que discierne la calidad
del material humano y aplica un eriterio u otro segun
dicha calidad. Cuando el material humano es bueno, la
estabilidad se logra por camino disiin_to que cuando es
malo : «perché altri ordini e meodi di vivere si debbe or-
dinare in un soggetto cattivo, che in un buono, né puo
essere la forma simile in una materia al tutto contra-
ria» (51). Desde este punto de vista, el sabio maquia-
vélico es nentral frente al material humano y se pro-

pone un objetivo estrictamente técnico. El «saber ha-

(51) Discorsi, pag. 3.
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cer» obliga a discernir el bien y el mal y a aplicar
una regla para el primero, otra para el segundo. La
conocida distincién maquiavélica entre los modos de
mandar vy la tradicional antinomia entre los Discorsi y
el Principe se resuelven si se considera gque la sabidu-
ria maquiavélica postula métodos diferentes cuando el
material a manejar es de naturaleza distinta. El quid
estd en hacer las cosas con «proporcién» (52). Decir
proporcién equivale a decir grado de corrupcién (53).
Fl mismo Magquiavelo, en un pasaje del Arte de la Gue-
rra, compara implicitamente el politico al escultor:
«Questa forma si pud imprimere negli uomini sempli-
ci, rozzi € propri non ne’maligni, male custoditi, e
forestieri. N& si trovera mai alcuno buono scultore, che
creda fare una bella statua d’un pezzo de marmo male
abbozzato, ma si bene d’uno rozzo» (54). Cuando el
grado de corrupcién es escaso y el material humano
igual, por razén de la sustancia, ese material es apto
para recibir una forma singular del vivir politico, lo
que Maquiavelo, sin hipocresia alguna, ensalzara como
la forma suprema de convivencia humana: el «vivere

libero» o «vivere politico» propiamente dicho. Empe-

(52) Discorsi, pag. 161.
(53) Idem, pags. 160 y 161.
(54) Dell’Arte della Guerra, pag. 420.
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o erréneo seria tratar de imprimir a ese material bue.-
no «trista forma» (55). Por el contrario, alli donde el
material esta en trance de corrupcién y la desigualdad
reina por doquier, no cabe un «vivere libero», sino un
modo de convivencia fundado mas en la fuerza que en
la libertad : «In tutte le citta, dove & grande equalita
di cittadini, non vi si pud ordinare principato se non
con massima difficulta; ed in quelle citta dove & gran-
de inequalita di cittadini, non vi si puo ordinare re-
pubblica se non con massima difficulta» (56). La igual-
dad de sustancia de los hombres, en cuanto principio
de equilibrio v de estabilidad, decide sobre el modo
politico de la convivencia humana: «Che dove é equa-
lita non si pud fare principato, e dove la non &, non
si pud far repubblica» (57). En este punto, errar es
peligroso. La sabiduria politica ha de atinar en la
proporcién, pues de otro modo, habiendo desproporcién
entre el material humano y la forma que se le quiere
imprimir, el edificio amenaza ruina: «Tanto & diffi-
cile e pericoloso voler fare libero un popolo che voglia
viver servo, quanto & voler fare servo un popolo, che
voglia vivere libero» (58). Esta «técnica de la propor-

(55) Discorsi, pag. 343.

(56) Discorso sulla Riforma, pag. 112,
(57) Discorsi, pag. 156.

(58) Idem, pag. 345.
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cién» obliga a alterar los modos del mando cuando el
material humano se altera. En efecto, cuando el mate-
rial humano objeto del mando es malo, la proporciéon
exige que el que manda sea menos bueno. La extrema
maldad del que obedece requiere en el que manda, en
proporcién geométrica, una extrema maldad. Si el po-
litico se empefiase en ser siempre bueno mientras los
hombres varian y se tornan de buenos malos, perece-
ria por falta de proporcién. La bondad o maldad del
gobernante deja de ser un problema en si de caracter
ético para convertirse en un concepto de pura propor-
¢ién, esto es, de simple técnica matematica. «Volendo
un principe mantenere lo stato, & spesso forzato a nom
esser bueno; perché quando quella universita, o po-
polo, o soldati, o grandi che siano, della quale tu giu-
dichi per mantenerti aver bisogno, & corrotta, ti com-
vien seguir I'umor suo, e sodisfarle, e allora le buone
opere ti sono inimichi» (59). Los vocablos bueno y malo
pierden su contenido moral auténomo y sustantive para
convertirse en términos neutrales de una funcién mate-
matica. Bueno es lo que gnarda proporcién y conduce
a la perfeccién, malo lo que aleja de ella. El principe
bueno de Maquiavelo es el principe sabio, el gober-
nante que sabe usar bien de la hondad y de la maldad

159) Il Principe, pag. 72.
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cuando, por razén de proporcién, asi lo requiere el
material humano. Las acciones politicas, las leyes, los
usos y costumbres, no son buenos o malos en si y por
si, sino sélo por razén de proporcién, segin se atem-
peren o no a la naturaleza humana. Lo que decide so-
bre la bondad y la maldad no es un principio auté-
nomo de moral, sino su proporcién o desproporcién (60).

Pero este elemento racional no constituye el con-
tenido entero de la sabiduria. Hay un limite naiural
al uso de la razén y del calculo que busca en cada
caso la proporcién de las cosas: son los que podriamos
Hamar «casos extremos», donde la corrupcién es tan
grande que predomina el mal sobre el bien. Este caso
limite pone al descubierto la segunda dimensién de la
sabiduria, su elemento propiamente irracional. Pero se-
ria erréneo, como de ordinario se hace, subrayar en la
sabiduria maquiavélica esta dimensién irracional para
calificar la doctrina de Maquiavelo como teoria de los
«casos de excepcion» o de los estados de necesidad.
Equivale a trasplantar en su obra nociones y conceptos

que s6lo tienen razén de ser dentro de las coordenadas

\

(60) «Gli ordini e le leggi fatte in una repubblica nel nasci-
mento swo, quando erano gli uomini buoni, non sono dipoi
pii a proposito, divenuti che sono tristin (Discorsi, pag. 71).
«Era questo ordine buono, quando i cittadini erano buoni»n (Dis-
corsi, pag. 13).



de la teoria politica de los siglos XIX y XX. Del mis-
mo mode que la necesidad es un elemento «normal»
del pensar maquiavélico y no su pieza extrema, tam-
bién esta dimensién irracional de la sabiduria consti-
tuye una parte normal, no ya excepcional o extraor-
dinaria. El sentido del saber maquiavélico no es, en
ningtin caso, dar solucién de urgencia a una crisis ra-
dical.

Cifrase la dimensién irracional de la sabiduria en
€l vocablo, muy conocido para nosotros, de Virtud. Re-
cordemos algunos conceptos anteriormente expuestos:
junto al movimiento de la naturaleza humana esta el
misterioso y dificilmente calculable de la Fortuna, el giro
de los tiempos. Si para seftorear la primera causa del
movimiento basta la técnica magquiavélica de la pro-
porcién, para dominar la segunda y atemperar la na-
turaleza humana al curso de las cosas hace falta una
dimensién nueva y altamente irracional: para vencer a
Fortuna, para seguir su caprichoso curso, hace falta en
el hombre una potencia extraordinaria y «graciosa»,
casi «sobrenaturaly, «genial», donde se mezclan en mis-
teriosa unidad los més activos y excelentes ingredien-
tes. La Virtud maquiavélica es como una sintesis de
las virtudes antiguas y también de algunas virtudes
cristianas. Pero es mds que eso. Es la virtud, en pri-

mer lugar, contrapunto del «ocio», actividad, energia,
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dinamismo (61). Considerado en hloque, el concepto
viene, sin duda, del arte militar. Virtud por excelen-
cia tienen los ejércitos y, por tanto, sus componen-
tes (62). Meinecke —y con él todos los intérpretes sub-
siguientes— ha acentuado sobre todo los rasgos que
aproximan el concepto de Virtud al de violencia, iden-
tificaindola, en fin de cuentas, con el otro término ma-
quiavélico de «ferocia». Sin embargo, si se tiene en
cuenta que el término procede del campo militar, su
equivalente no es propiamente la violencia, sino, mas
bien, el valor, a saber, el valor para la guerra y la
accién militar (63). El «uomo virtuoso» de Maquiavelo
no es el activista desarraigado de toda religién, sumi-
-do en un mundo desdivinizado y entregado a las fuer-
zas que la paturaleza le dié. No es tampoco el esteta
que reduce la accién politica a la explosion subitinea

e inesperada de la voluntad. El «uomo virtuoson es

(61) «... uomini oziosi, ed inabili ad ogni virtuoso esercizio»
(Discorsi, pags. 10-11),

(62) «Aveva Anmibale posta tutta la virtu del suo esercito
nella seconda schiera» (Dell’Arte della Guerra, pag. 319).

(63) «E gli uomini diventano eccelenti, e mostrano la lore
virta secondo che sono adoperati, e tirati innanzi dal principe
loro, o repubblica, o re che si sia. Conviene per tanto, che dove
sono assai potestati, vi surgano assai valenti uomini; dove ne
son poche, pochi» (Dell’Arte della Guerra, pag. 271).

174



propiamente el hombre valiente: «Sendo adunque vero
che dove siano piu imperi, surgano piu uomini valen-
t, seguita di necessitta che spegnendosi quelli si spen-
ga di mano in mano la virtia, venendo meno la cagione
che fa gli uomini virtuosi. Essendo pertanto dipoi cres-
ciuto I’imperio Romano, ad avendo spente tutte le re-
pubbliche ed i principati d’Europa e d’Africa, ed in
maggior parte quelli dell’Asia, non lascio alcuna via
alla virtu, se non Roma. Donde ne nacque che comin-
ciarono gli uomini virtuosi ad essere poche in Europa
come in Asia: la quale virtii venne poi in ultima de-
clinazione, perché sendo tutta la virtii ridotta in Roma,
come quelle fu corrotta, venne ad essere corrotto quasi
tutto il mondo, e poterono i popoli Sciti venire a pre-
dare quell’imperio, il quale aveva la virth d’altri spen-
to, e non saputo mantenere la sua. E benche poi quel-
Pimperio per la inondazione di quelli barbari si di-
videsse in piu parti, questa virth non vi & rinata; 1’una,
perché si pena un pezzo a ripigliare gli ordini quando
sono guasti; 1’altra, perché il modo del viver d’oggi,
rispetto alla Christiana Religione, non impone quella
necessitta al difendersi, che anticamente era» (64). La

valentia es una cualidad tanto del cuerpo como del

(64) Dell’Arte della Guerra, pags. 272.3.




‘alma (65). Maquiavelo tiene buen cuidado de deslin-
dar el término virtii del término forza (66), asi como
del término potenza: «E non sarebbe piu dipenduto
dalla fortuna e forze d’aliri, ma solo dalla potenza e
virtii sna» (67).

Acaso sea cierto, como Meinecke pretende, que este
elemento de violencia alienta en el concepto maquia-
vélico de la virtud, pero como todas las interpretacio-
nes posteriores, incluso la estética de Kénig, subrayan
con excesivo vigor esta dimensién extrema de la virtad,
es indudable que la desorbitan un poco. Partiendo de
nuestros propios supuestos, consideramos mas certero
enfocar el concepto de la virtud desde el angulo total
de la sabiduria maquiavélica. La riqueza de su conte-
nido procede del fondo inicial del cual emerge el con-
cepto: el arte de la guerra. La virtud es, primordial-
mente, una facultad humana que permite atemperar
el movimiento de la naturaleza al de la fortuna. La
funcién de la virtud estriba en «conocer la ocasién».
Es una cualidad de la inteligeneia, antes que de la

voluntad. Virtud «excelente» llama Magquiavelo a esa

(65) «.. Virth d’animo e di corpo» (Discorsi, pag. 342).
«.. gran virta d’animo..» (Il Principe, pag. 70). «.. pusillani-
mitad e difetto naturale d’animo...» (Il Principe, pig. 35).

(66) Discorsi, pag. 398.

(67) Il Principe, pag. 26.
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singular facultad de conocer la ocasién o preverla, con
la cual el hombre consigue vencer a la Fortuna, ya que
Fortuna, en su inescrutable movimiento, pone al hom-
bre delante las cosas: «Queste occasioni pertanto fe-
cero questi uomini felici, e 1’eccellente virti loro fece
quella occasione esser conosciuta; donde la loro patria
ne fu nobilitata, e diventd felicissima» (68). La esen-
cia de la virtud consiste, desde este angulo, en ver la
ocasion y cogerla, no dejarla pasar en vano. Es, por
€s0, la tinica via segura que el hombre tiene para al-
canzar la felicidad, la tinica propiedad que le permite
sefiorear el movimiento de las cosas humanas y medir-
se con la fortuna: «Ed esaminando le azioni e vita loro
non si vede che quelli avessero altro dalla fortuna che
I’occasione, la quale dette loro materia da potere in-
trodurvi dentro quella forma che parse loro; e senza
«uella occasione la virtii dell’animo loro si sarebbe spen-
ta, e senza quella virtt ’occasione sarebbe venuta in-
vano» (69). Es en el carte de la guerra» donde la vir-
tud se muestira en toda su amplitud. La caza de la oca-
cién es parte primordial del arte militar y de ella de-
pende, las mas veces, el buen éxito de la contienda. Por

este lado, la virtud es la secularizacién y tecnificacién

(68) Il Principe, pag. 18.
(69) Idem, pag. 18.
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. del concepto cristiano de prudencia. Desde el punto de
vista de la sabiduria maquiavélica, corresponde a los
 términos previsién y prediccidn, que constituyen parte
esencial del saber politico (70). ’
Queda aiin una nueva faceta por donde el concepto
de virtud pierde el tinte excesivamente activista que le
han conferido las interpretaciones cldsicas para iluminar
con luz distinta y mas suave el problema del mando po-
litico en la concepcién maquiavélica. No sélo es previ-
sién de las ocasiones, mas también medio para conseguir
la aquiescencia de los que obedecen. La virtud, en cuan-
to valor para la accién y para la guerra, despierta ad-
miracién, y, con la admiracién, segunimiento. En las co-
sas de la guerra sélo la virtud es capaz 'de conquistar la
«reputacién». Ni la sangre ni la autoridad —dice Ma-
quiavelo textualmente— la dieron nunca sin la vir-
tud (71). Quizé se trasluce aqui el resentimiento burgués
de Magquiavelo contra la nobleza. También es cierto
que en este pasaje se refleja en toda su hondura el cambio
de actitud intelectual fremte a la Edad Media, con sun
jerarquia de valores sociales. Con crudeza sin par, Ma-
quiavelo da por definitivamente caducados los viejos

valores de la sangre y la autoridad, para elevar a la

(70) Discorsi, pag. 271.
(71) Dell’ Arte della Guerra, pag. 386.
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cuspide la virtud del individuo moderno, apoyado en
sus propias fuerzas. Pero el sentido de este pasaje pro-
fundo no para sélo en esto. Al contraponer el concep-
to de virti a los de la sangre y la autoridad, se define
uno de los elementos esenciales del mando politico :
la virtud entendida como «ejemplaridad», unica via
para conquistar fama y reputacién. En este sentido, la
virtud es un elemento clave de la Retérica maquiavé-
lica. La reputacién anuda al que manda y al que obe-
dece con un lazo esencial, el unico que resiste cuando
la maldad humana quiebra los demas vinculos (72).
La virtud maquiavélica no consiste s6lo en mandar con
violencia y ferocia, consiste simultineamente en «per-
suadir». El hombre «valeroso» persnade con el ejemplo,

no sélo con la fuerza. Pero esto no quiere decir que

(72) «.. gli uomini sono spinti da due cose principali, o
dall’amore, o dal timore; talché cosi li comanda chi si fa ama
re, come colui che si fa temere; anzi il pit delle volte & seguito
¢ ubbidito pitt chi si fa temere che chi si fa amare. Importa
pertanto poco ad un capitano, per qualunque di queste vie ei
si camini, purché sia uomo virtuoso, e che quella virtit lo faccia
riputato tra gli nomini. Perché quando 1a & grande, come fu in
Annibale ed in Scipione, ella cancella tutti quelli errori, che si
fanno per farsi troppo amare, o per farsi troppo temere» (Dis-
corsi, pag. 380). «.. in quelli eserciti, ne’quali non & una affe-
zione verso di quello per chi e’combattone, che gli faccia diven-
tare sumoi partigiani, non mai vi potra essere tanta virtii che basti
a resistere ad uno nimico mn poco virtuoso» (Discorsi, pag. 130).
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la fuerza no sea precisa cuando la necesidad, el curso
de las cosas, la «malignidad» de la fortuna, el giro in-
opinado de los tiempos, asi lo exigen. No es un azar
que al escoger Maquiavelo lema poético para la clau-

sura del Principe tomase estos versos de Petrarca:

«Virtt contro al furore

Prendera I’arme e fia il combatter corto;
Che Pantico valore

Negli Italici cuor non & ancor mortoy.

donde la virtud se apresta al combate contra el furore,
o sea conira la violencia. Cuando se la mira, no como
una pieza excepcional, sino como un elemento normal
de la sabiduria, la virtii es, en fin de cuentas, aquella
cualidad sobresaliente de la inteligencia que permite
al hombre sefiorear el movimiento de las cosas huma.-
nas: «La vera virtl non teme ogni minimo acciden-
te» (73).

(73) Discorsi, pag. 414.
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\'
FL ORDEN DEL ESTADO






1

El concepto del orden

Resumamos el resultado de nuestra indagacién an-
terior. El problema de la estabilidad es igual al del
movimiento ordenado. Quietud no significa para Ma-
quiavelo estar parado, cosa imposible en ¢l mundo hu-
mano, significa estar «quieto». La realidad politica es
esencialmente dinamica y la estabilidad significa orden,
mas no orden estatico, sino dindmico, orden en movi-
miento. A conseguir ese movimiento en orden se ende-
reza la sabiduria politica maquiavélica. Sera lo prime-
ro averiguar el significado del orden dentro del pensar
magquiavélico. ;Qué es un orden?

Una simple ojeada a los escritos de Maquiavelo evi-
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dencia que el vocablo «orden» es, a todas luces, el mas
usado y mas variamente manejado a lo largo de toda
la obra. Lo cual autoriza ya a suponer legitimamente
que en la significacién de dicho vocablo estd quiza el
secreto dltimo de su pensamiento. Certeramente advier-
te Kénig que el postulado del orden es el postulado ma-
quiavélico por excelencia. Pero la afirmacién se hace
desde una perspectiva puramente sociolégica. El to-
que esta en indagar si en Maquiavelo el orden es algo
mas que un postulade supremo nacido de la contem-
placién de una realidad turbulenta y desordenada, es
—esto seria lo decisivo— el supuesto dltimo de su actitud
intelectual. Del mismo modo que el desorden es para
él algo mas que un juicio sobre la realidad circundan-
te, el orden es también el contrapunto del desorden en
sentido metafisico. Pero acerquémonos a las varias sig-
nificaciones del vocablo para buscar en ellas, en la me-
dida posible, el sentido univoco que ponga en nuestra
mano el concepto maquiavélico del orden.

Un «orden» es, ante todo, en acepcién genérica, lo
que podriamos llamar un sistema de formas de vida
considerado en bloque. Asi habla Maquiavelo del «or-

dine Romano» (1), refiriéndose, sin duda, a los diferen-

(1) Discorsi, pag. 32. V. también Discorsi, pags. 378-9:
«... quelli che ordinane come debbono vivere».
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tes modos del vivir en la antigua Roma. En este sen-
tido primario y capital, orden equivale a un conjunto
de usos, costumbres, leyes, modos de vida, modos de
pensar y de hacer, propios de una colectividad huma-
na. Hacia la misma meta apunta la segunda acepcién
del vocablo «orden», como manera concreta de estar con-
formadas las cosas humanas. Orden es un como «estar
en forma». La significacidn se orienta hacia el concep-
to de «forma» (2). Una realidad en orden tiene «for-
ma». Su forma es, precisamente, la forma del «or-
den» (3). Podriamos decir, a la manera helénica, en
la seguridad de aproximarnos asi a la mente de Maquia-
velo, que toda realidad ordenada posee un eidos, una
figura interna cuya expresion es la «forma» externa.
Estar en orden significa, en esta segunda acepcién, es-
tar en forma. El término orden alude al modo de es-
tar dispuestas internamente las cosas determinantes de
su figura. Pero todavia hay en Maquiavelo una terce-
ra acepcién genérica. Orden significa unidad: wuna
realidad es ordenada, esti en orden, cuando constitu-
ye una unidad: «Cotesto sarebbe quando non si rife-

rissero ad uno, ma riferendosi fanno ordine, anzi sen-

(2) Dell’drte delle Guerra, pag. 341; idem, pédgs. 288-9:
idem, pag. 290.
(31 Tdem, pag. 303.
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za essi & impossibile reggersi» (4). Esta tercera acep:
ci6n resume fielmente la tradicién agustiniana del or-
den como cordinatio ad unum», patrimonio comin de
los publicistas medievales. La forma del orden es la
forma de la unidad mediante la referencia de todas las
cosas a un principio. Pero no se trata de una acepcién
abstracta del orden, sino muy concreta. Esa «referen-
cia a uno» de que habla Maquiavelo en el pasaje ante-
rior es referencia de una pluralidad de hombres a uno
solo. El orden humano entrafia, pues, la referencia a
un centro unitario (5). Esta tercera acepcién nos des-
cubre que para Maquiavelo el término «orden» pertene-
ce necesariamente a un plano racional. Maquiavelo no
se refiere aqui a lo que podriamos Hamar «Srdenes es-
pontaneos» en sentido sociolégico. Su supuesto metafi-
sico, la tendencia del hombre hacia el desorden, no

consiente fundar el concepto del orden sobre las fuer-

(4) Dell’Arte della Guerra, pag. 268.

{5) Pueden citarse como ejemplos de lo que Maquiavelo en-
tiende por ese centro unitario: «Pero un prudente ordinatore
d’una repubblica, e che abbia questo animo di velere gievare
non a se ma al bene comune, non alla sua propria successione
ma alla comune patria, debbe ingegnarsi d’avere l’autorita solo»
(Discorsi, pag. 41) y «Deve pertanto un principe non si curare
dell’infamia di crudele, per tenmere i sudditi suoi uniti, ed in
fede; perché con pochissimi esempi sara piu pietoso che quelli,
i quali per troppa pieta lasciano segumire i diserdini, di che ne
nasca occisioni o rapine» (Il Principe, pag. 60).
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zas espontaneas de la naturaleza humana. El orden sera,
en cualquier caso, producto de un esfuerzo consciente
y racional del hombre. Por su misma esencia, la idea
del orden exige ese principio racional. La unidad del
orden depende fundamentalmente de la existencia de
un plan racional y consciente: «E debessi pigliare ques-
to per una regola generale, che non mai o di rado, oc-
corre che alcuna repubblica o regno sia da principio
ordinato bene, o al tutto di nuovo fuori degli ordini
vecchi riformato, se non & ordinato da uno; anzi & ne-
cessario che uno solo sia quello che dia il modo, e dalla
cui mente dipenda qualunque simile ordinazione» (6).
Ese «plan» en que viene a cifrarse el elemento racional
del orden es un proyecto consciente que endereza los
actos humanos por el camino conducente a la perfec-
cién. En frase del propio Maquiavelo: «ll diritto cam-
mino che la possa condurre al perfetto e vero fine» .
Todo orden supone, pues, un proyecto racional que
prescribe cauce v meta al movimiento humano. Com-
prende la puesta en marcha del movimiento, €l cauce
por donde ha de discurrir —«il diritto cammino»— y
el fin adonde conduce, el «perfetto e vero finen. Es el

proyecto racional que garantiza el curso ordenado del

(6) Discorsi, pag. 41.
(7} Tdem., pag. 13.
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movimiento y el logro de la perfeccién (8). Esto expli-
ca la importancia que en la mente de Maquiavelo tie-
ne, al enjuiciar cualquier realidad politica presente o
pasada, la discriminacién sobre quién fuera el primo le-
gislatore que puso en marcha el orden (9).

Estas tres acepciones fundamentales del vocablo per-
miten comprender el alcance que el concepto del or-
den tiene cuando es usado por Maquiavelo para califi-
car globalmente un modo concreto de convivencia hu-
mana como totalidad. Asi por ejemplo, una «repibli-
cay significa un orden global (10). Por la misma razén,
Magquiavelo distingue entre «ordine civile» (11), que
suele identificar con el «ordine politico» (12) y «ordi-
ne assoluto». Orden significa entonces el modo entero
de estar en forma y en unidad que condiciona un sis-
tema de formas de vida, procedimientos, maneras de

pensar y de obrar. Asi, cabe ordenar las formas de vida

(8) «Quelle alire, che se le mon hanno Pordine perfetto,
hanno preso il principio buono, e atto a diventare migliori, pos-
sono per la occorrenza degli accidenti diventare perfette» (Dis-
corsi, pag. 13).

(9) V. por ejemplo, Discorsi, pag. 1890.

(10) «... considerato tutto questo ordine come repubblica...»
{Discorso sulla Riforma, pag. 120).

(11) Discorso sulla Riforma, pig. 106.

(12) Idem, pag. 114.
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y de proceder para la conquista, para la quietud, et-
cétera (13).

El principio racional del orden, su elemento cons-
ciente, es lo que hace posible para el hombre la accién
colectiva : «Tumultariamente e disordinatamente non si
faccia alcuna cosa» (14). La acentuacién de dicho ele-
mento aproxima el concepto maquiavélico del orden
al concepto moderno de «organizacién».

Si nos preguntamos ahora cual pueda ser para Ma-
quiavelo la imagen ejemplar de un orden en sentido
genérico, la respuesta no resulta muy dificil: cs el or.
den de la milicia, el orden militar (15). Prototipo del
«buono ordine» lo llama Maquiavelo: «Dove & buona

milizia conviene che sia buono ordine, e rade volte anco

(13) «.. se non.si & trovato mai repubblica, che abbia fatti i
progressi che Roma, & nato che non si & trovata mai repubblica che
sia stata ordinata a potere acquistare come Roma. Perche la virta
degli eserciti gli fecero acquistare Vimperio, e ’ordine del proce-
dere, e il modo suo proprio, e trovato dal suo primo Legislatore,
gli fece mantenere 1'acquistato...» (Discorsi, pag. 180).

(14) Dell’ Arte della Guerra, pag. 402.

(15) Recuérdese que la decadencia de la milicia es, a los
ojos de Maquiavelo, la causa fundamental del desorden de su
tiempo. No es propésito de este trabajo enjuiciar la obra de Ma-
guiavelo como tratadista del arte de la guerra. Es, sin duda,
uno de los mas brillantes y profundos escritores militares de su
tiempo. Lo que nos importa es sefialar el entronque esencial en-
tre su concepto del orden politico y el orden militar.
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occorre, che non vi sia buona fortuna» (16). En él en-
carna por modo excelente la perfeccion del orden: la
forma de orden, la unidad y el plan como elemento
racional. Es el «esercito perfetton (17), el «esercito
giusto» (18), la «fighra perfettan (19).- En efecto, ese
«esercito giusto» cumple a la perfeccién los postulados
de un orden como realidad dinamica. Porque la esen-
cia del orden militar estriba, seglin Maquiavelo, en ser
un movimiento en orden, una forma del movimiento que
jamas se desordena. El orden de la milicia no en otra
cosa consiste sino en «imparare ad osservare gli ordini
negli eserciti, cosi nel camminare, come nel combattere
e nell’alloggiare» (20). No es una realidad estatica, sino
radicalmente dindmica: «Ordinato cosi esercito si ha
a fare muovere, e nell’andare osservare tutto questo ordi-
ne» (21). El objetivo de la ordenacién militar es crear
una figura perfecta capaz de andar en todas direccio-
nes, hacia delante y hacia atris, a derecha e izquier-

da, hacia arriba o hacia abajo, sin que jamas se turbe

(16) Discorsi, pag. 21.

(17) Dell’Arte della Guerra, pag. 362.
“(18) Idem, pag. 362.

(19) Idem, pag. 422.

(20) Idem, pag. 242.

(21) Idem, pag. 340.
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el orden (22). Es aquella forma de movimiento que
lleva en si misma el principio del orden, un moverse
ordenado y capaz de ordenarse en pleno movimien-
to (23). «Vedere che andando mantenga gli ordini» (24),
«tenere ’ordine delle file in ogni qualita di moto e di
luogo» (25), como el mismo Maquiavelo dice. El fun-
damento de este tipo ejemplar de orden es lo que Ma-
quiavelo llama «disciplina», que no es sino una habi-
tuacién interna y externa del hombre a estar siempre
en orden: «Ma torniamo all’ordine nostro, e seguitan-
do questa materia degli essercizi dico, come non b¥sta
a far buoni eserciti avere indurati gli womini, fattili
gagliardi, veloci e destri, che bhisogna ancora, ch’essi
imparino a stare negli ordini, ad ubbidire a’segni,
a’suoni, ed alle voci del capitano; sapere, stando, ri-
tirandosi, andando innanzi, combattendo, e camminan-
do, mantenere quelli, perché senza questa disciplina,
con ogni accurata diligenza osservata e practicata, mai

esercito non fu buono» (26). Este concepto maquiavé-

(22) «... andare forte, o innanzi, o indietro, passare per loghi
difficili senza turbare lordine» (Dell’Arte della Guerra, pagi-
na 257).

(23) «Camminare con tale ordine, e nel camminare ordinarsi
per combatteren» (Dell’Arte della Guerra, pag. 344).

(24) Dell’Arte della Guerra, pag. 308.

(25) Idem, pag. 249.

(26) Idem, pag. 247.
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lico de la disciplina es, a nuestro entender, pieza maes-
tra de su pensar. Hacia él se orientan todos los demés
conceptos maquiavélicos, incluso el de Virtud, La vir-
tud maquiavélica esta mas cerca de la «disciplina» que
de la «ferocia». Es una cualidad suprema del hombre
que resume toda clase de virtudes y, a la postre, lo
mas poderoso de que el hombre puede disponer: «Pud
la disciplina nella guerra piut che il furore» (27). Mei-
necke ha ohservado con agudeza que, junto al concepto
irracional de la virtud, existe el de la virtud «ordina-
tay. Pero su inclinacién a identificar la virtud con la
violencia no le ha permitido valorar rectamente el pa-
pel decisivo que el concepto del orden juega en el cua-

dro de ideas maquiavélicas (28). La virtud maquiavéli-

(27) Dell’ Arte della Guerra, pag. 413.

(28) «... 1 Romani ed i Greci hanno fatta la guerra eon i
pochi, affortificati dall’ordine e dall’arte; gli occidentali e gli
orientali I’hanno fatta con la moltitudine; ma I’una di questi na-
zioni si serve del furore naturale, come sono gli occidentali,
T’altra delle grande ubbidienza che quelli womini hanno a’loro
re. Ma in Grecia ed in Italia non essendo il furore naturale, né
la naturale riverenza verso i loro re, & stato necessario voltarsi
alla disciplina, la quale & di tanta forza ch’ella ha fatto che i
pochi hanno potuto vincere il furore e la naturale ostinazione de-
gli assain (Dell’Arte della Guerra,, pag. 380). «... in ogni paese
con lesercizio si fa buoni soldati, perché dove manca la natura
supplisse ’industria, la quale in questo caso vale pit che la
naturan (Dell’Arte della Guerra, pags. 209-10).
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ca es una emergencia del orden: «... dall’ordine nasce
il furore e la virtu» (29).

Si el orden de la milicia es el arquetipo del movi-
miento ordenado, también se da en él como caracte-
ristica esencial el elemento consciente y rector determi-
nante de la unidad. «In uno esercito bene ordinato nes-
suno debbe fare alcuna opera, se non regolato» (30)
—dice Maquiavelo en un pasaje importantisimo—. Es,
por ello, modelo de orden racional y consciente, capaz
de reducir a unidad perfecta las acciones humanas, co-
cordinandolas hacia un mismo fin. En frase lapidaria
ha fijado Maquiavelo el objetivo del arte militar: Il
fine di chi vuole fare guerra & potere combattere con
ogni inimico slla campagna, e potere vincere una gior-
natta» (31). El orden militar se endereza a poder com-
batir con cualquier enemigo y vencerlo. En este sen-
tido, el orden es fuente de la virtud y fuente de la for-
tuna. Por eso, como antes apuntibamos, todos los con-
ceptos maquiavélicos se reducen, en tltimo término, a

este concepto primario y capital del orden (32).

(29) Discorsi, pag. 423.

(30) Idem, pag. 423.

(31) Dell’Arte della Guerra, pags. 208-9.

(32) Como ejemplo pueden citarse los dos textos siguientes:
«.. quelli eserciti che fanno altrimenti, non sono veri eserciti
e se ne fanno alcuna prova, la fanno per furore e per im-
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El orden de la milicia representa para Maquiavelo,
como vimos, la figura ejemplar del orden. No es, pues,
extrafio que el concepto del orden politico se apoye
también en esa imagen ejemplar y de ella se nuira
como parangén y arquetipo. Si el modelo de un ejér-
cito bien ordenado consiste en que «nadie pueda hacer
obra alguna sino regulada», éste va a ser el esquema
que sirva a Maquiavelo para formular su concepto del

orden politico.

peto, non per virtu. Ma dove & la virti ordinata, usa il furor
suo coi modi e co’tempi, ne difficulta veruna lo invilisce, ne gli
fa mancare I’animo, perché gli ordini buoni gli rinfrescano 1’ani-
mo e il furere, nutriti dalla speranza del vincere, la quale mai
non manca, infine a tanto che gli ordini stanno saldi. Al con-
trario interviene in quelli eserciti, dove & furore e¢ non ordine,
como erano i Francesi, i quali tuttavia nel combattere mancava-
no; perché non riuscendo loro col primo impeto vinecere, e non
essendo sostenuto da una virti ordinata, quel lor furore, nel
quale egli speravano, né avendo fueri di quello cosa, in la qua-
le ei confidassero, como quello era raffredde, mancavano» (Dis-
corsi, pags. 423-4). «... la Religione introdotta da Numa fu tra
le prime cagione della felicita di quella citta, perché quella cau.
s0 buoni ordini, i buoni ordini fanne buona fortuna, e dalla
buona fortuna nasquero i felici successi delle impresen (Discor-
si, pag. 51).
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2

El concepto del Estado

Ante nuestra mirada se abre ya en toda sa ampli-
tud el problema de la sabiduria politica maquiavéli-
ca: sujetar el movimiento humano colectivo a un or-
den, hacer de la materia humana colectiva una figura
perfecta y terminada, mantenerla en equilibrio estable,
en forma y upidad, enderezarla por cauce racional de
modo que su curso sea previsible y calculable. Esa fi-
gura perfecta es el Estado, lo stato. Sera el contrapunto
de la «moltitudine inordinata» (33). Stato, es, pues, por

definicién, un orden «estable», un movimiento ordena-

(33) Discorsi, pag. 428.
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do. Pero el toque estd en saber como puede ordenarse
el movimiento, cuil sea la esencia de un orden en mo-
vimiento. No se trata de un orden en reposo, estitico,
sino dindmico, puesto que el movimiento de las cosas
humanas obedece a ley natural. El tnico mode de or-
denar el movimiento consiste en «dirigirlo», o mejor,
«enderezarlo» en una sola direccién: «Nessuno stato si
puo ordinare che sia stabile, se non & o vero principato,
o vera repubblica: perché tutti i governi posti intra
questi duoi sono difettivi. La ragione é chiarissima,
perché il principato ha solo una via alla sua resoluzio-
ne, la quale & scendere verso la repubblica, ¢ cosi la
repubblica ha solo una via da resolversi, la quale & sa-
lire verso il principato. Gli stati di mezzo hanno due
vie, potendo salire versi il principalo, e scendere verso
la repubblica, donde nasce la loro instabilita» (34). He
aqui un prodigioso pasaje de Maquiavelo donde se nos
desvela lo que a sus ojos constituye el movimiento or-
"denado. Importa ordenar la materia humana colectiva
de modo que s6lo se ofrezca una via al movimiento.
Por eso, en puridad, sélo son dos los modos posibles
de ordenar politicamente la realidad humana como fi-
gura perfecta: «l vero principato e la vera repubbli-

ca». Las figuras intermedias son defectuosas, imperfec-

(34) Discorso sulla Rif&rma, tomo IV, pag. 111.
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tas. La razéon que Maquiavelo nos da no es otra sino
la del movimiento. Si los cauces abiertos al movimien-
to son varios, no puede hablarse de «estabilidad». Sélo
es «estable» aquella figura en movimiento a la que le
es dado seguir una direccidn vinica, un orden. Sélo es
stato propiamente dicho la realidad humana ordenada
en forma que ha de seguii cauce preciso y univoco. Los
«stati di mezzo» —recuérdese aqui la famosa tesis ma-
quiavélica sobre la «via de} mezzo»— son, por su pro-
pia esencia, «inestables», «no Estados» (35).

No es arbitrario que para definir al stato hayamos
recurrido a la terminologia que Maquiavelo aplica con-
cretamente al orden militar: «figura perfecta». Tam-
bién el Estado es un orden perfecto. El término perfec-
cién tiene aqui, como en el resto de la obra maquiavé-
lica, sentido genuinamente técnico. Perfecto no otra
cosa significa sino «terminado», «acabado», «bien he-
cho». Y esto es lo decisive: Maquiavelo considera que
un orden es perfecto, perfecta su figura, cuando no le

falta nada, cuando estd compuesto por todas las partes

(35) V, también este otro pasaje: «Non puo pertanto la San-
tita Vostra, se la desidera fare in Firenze uno stato stabile per
gloria sua, e per salute degli amici suoi, ordinarvi altro che un
principato vero, o una repubblica che abbia le parti sue. Tutte
le altre cose sono vane, e di brevissima vita» (Discorso sulla Ri-
forma, tomo IV, pag. 111).
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que constituyen su esencia, cuando «todo ha sido pre-
viston : «Talché mai sia perfetta una repubblica, se con
le leggi sue non ha provvisto a tutto, e ad ogni acciden-
te posto il remedio, e dato il modo a governarlo» (36).
Infinita distancia separa este concepto de perfeccién de
la «societas perfecta» del pensamiento medieval y de
la «autarquia» helénica. Perfeccién significa ahora «om-
niprevisién», predecirlo todo, preverlo todo. Es la quin-
taesencia de la sabiduria politica maquiavélica. El ele-
mento racional propio de todo orden adquiere prima-
cia en el plano politico. El orden politico serd, pues,
un orden altamente racional, donde todo se halla ra-
cionalmente previsto y calculado. A través de ese pa-
saje de Maquiavelo se asiste al nacimiento del Estado
moderno como forma de organizacién politica ultrarra-
cional, con su tendencia al centralismo racional frente
al derecho tradicional y feudal. Esta forma de organi-
zaeién politica postula un orden juridico unitario y un
modo del mando absolutamente centralizado. El orden
politico aparece como resultado de un proyecto racio-

nal de la mente (37). S6lo lo que nace de una mente

(36) Discorsi, pag. 107.

(37) «.. a ordinare una repubblica & necessario essere solon
(Discorsi, pag. 43). «Non & adunque la salute d’una repubblica o
d’un regno avere un principe che prudentemente governi men-
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tnica puede ser «perfecto», es decir, acabado, sin que
le falte ninguna de sus partes (38). En el término per-
feccién se resume cuanto Maquiavelo postula para el
orden politico, que no es sino un sistema terminado de
drdenes estables y reducidos a unidad. Cuando esos ér-
denes mudan, muda el Estado (39). Claro es que seria
empeno vano buscar en los escritos de Maquiavelo una
definicion del Estado. El término stato se usa en mil
acepciones distintas, algunas aparentemente contradic-
torias. Sin embargo, el anilisis escrupuloso de todas
esas significaciones diferentes desvela cémo en la raiz

de todas ellas alienta una acepcion genérica, tomada

tre vive, ma uno che 1’ordini in modo, che morendo ancora la
st mantenga» (Discorsi, pag. 51).

(38) Desde este dngulo se entiende rectamente la distincién
maquiavélica entre las formas politicas puras y mixtas. Si Ma-
quiavelo postula como «perfecta» la forma mixta, se debe a que
el vocable mixto significa propiamente «compuesto de todas las
partes esencialesy (V. Discorsi, pag. 19).

(39) «Colui che desidera o che vuole riformare uno stato
d’una citta, a volere che sia accetto, ¢ poterlo con satisfazione di-
ciascuno mantenere, & necessitato a ritenere 1’ ombra almanco
de modi antichi, accidche ai popoli non paia avere mutato ordine;
ancora che in fatto gli ordini nuovi fussero al tutto alieni dai
passati: perché l'universale degli nomini si pasce cosi di quel
che pare, come di quello che &; anzi molie volte si muovono pit
per le cose che pajono, che per quelle che sono» (Discorsi, pa-
gina 86).
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quiza del uso cotidiano del vocablo en aquella época
¥ que no es otra sino la que acabamos de apuntar. Hay
un pasaje de los Discorsi donde Maquiavelo parece ha-
ber concretado en un ejemplo lo que entiende por «or-
den politico», o sea, por el «orden del Estado»: «... in
Roma era 1’ordine del Governo, ovvero dello Stato, e
le leggi dipoi, che con i magistrati fremavano i citta-
dini. L’ordine dello Stato era 'autorita del popolo,
del Senato, dei Tribuni, dei Consoli, il modo di chie-
dere e del creare i magistrati, e il modo di fare le leggi.
Questi ordini poco o nulla variarono negli acciden-
ti» (40). El «orden del Estado romano» abarca en su
seno una multitud de cosas distintas: la autoridad del
pueblo, la del Senmado y de los Tribunos, la de los
Consules, el modo de crear la Magistratura y el modo
de hacer las leyes. Este catalogo de cosas diferentes
es, mas o menos, lo que hoy lamariamos parte orga-
nica de una Constitucién, que comprende el modo de
organizar ¢l poder y los métodos para la ereacién del
Derecho. El orden del Estado en sentido estricto, que
Magquiavelo hace coincidir con el «ordine del Governon,
abarca en su recinto todo lo relativo a la organizacion

y ejercicio del poder politico, asi como el procedimien-

(40) Discorsi, pag. 72.
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to de creacién de las normas juridicas. Esos érdenes
especificos son el stato propiamente dicho, pero tras
ellos y nutriendo también el concepto del Estado se
halla toda la serie de 6rdenes que hacen de una colec-
tividad humana una figura perfecta, un orden global
estable.

Y aqui viene el entronque esencial entre el orden
politico y el orden militar. La médula del Stato es el
orden de la milicia. Se diria que, al construir la ima-
gen del orden politico, Maquiavelo no sélo ha tenido
en cuenta, sino que acaso ha tomado como arquetipo
la idea ejemplar del orden militar. Es el prototipo del
«buono ordine». No es posible ningiin movimiento or-
denado «senza il militare ajuto» (41). Lo que aqui se
postula no es el enlace entre lo politico y lo militar a
la manera tradicional, sino algo especificamente «nue-
vo», «moderno» : la insercién del orden militar dentro
del orden politico como parte suya v elemento esen-
cial. No es so6lo que Maquiavelo defienda el principio
de una «milicia nacionaly frente a los ejércitos merce-

narios de su tiempo, en los cuales ve una de las cau-

(41) Dell’ Arte della Guerre, pag. 186; v. también «Jl fon-
damento di tutti gli Stati, & la buona milizia, e come dove non
& questa, non possono essere ne alcuna altra cosa buona» (Dis-
corsi, pags. 409-410).

201



sas primordiales de la decadencia del mundo y de su
patria (42). Esto no basta. Lo especificamente «moder-
no» es que Maquiavelo introduce el orden militar en
la esencia misma de la politica, atribuyendo al Estado
el monopolio de lo militar: «... sendo questa un’arte,
mediante la quali gli womini d’ogni tempo non posso-
no vivere onestamente, non la pud usare per arte se
non una repubblica, o un regno: e 'uno e I'altro di
questi, quando sia bene ordinato, mai non consenti ad
aleuno suo cittadino o suddito usarla per arte; ne mai

alcuno uomo bwono 1'esercitd per sua perticolare ar-

(42} Discorst, pag. 130, v Dell’Arte della Guerra, pag. 247.
V. también: « .. la rovina d’Italia non & ora causata da altra
cosa, che per essere in spazio di molti anni riposatasi in ‘sulle
armi mercenarie (Il Principe, pag. 44). «& fra 1 peceati de’prin-
cipi italiani, che hanno fatio lalia serva de’forestieri. non ci
¢ il maggiore, che avere tenuto poco conto di questo ordine, ed
aver volto tutta la loro cura alla milizia a cavallo. Il quale disor-
dine & nato per la malignita de’capi, e per la igneranza di coloro
che tenevano Stato. Perché sendosi ridotta la milizia Jtaliana da
veinticinque anni indietro, in womini che non avevano Stato,
ma erano come capitani di ventura, pensarono subito come po-
tessero mantenersi la riputazione stando armati loro, ¢ disarmati
i principi» (Discorsi, pag. 244) «... non si puo far fondamento in
altre armi, che nelle proprie; e le armi proprie non ¢i possono
ordinare altrimenti che per via d’una ordinanza. né per altre
vie introdurre forme d’eserciti in alcin luogo, né per altro modo
ordinare una disciplina militaren (Dell’Arte della Guerra, pa-
ginas 216-17).
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te» (43). Pero si el orden militar pertenece a la esen-
cia de la politica, Maquiavelo se guarda muy bien de
identificar el orden politico con el orden de la mili-
cia y de equiparar el «ordine civile e politicon a un
campamento militar: «Tanto pii debbe un regno bene
ordinato fuggire simili artefici, perché solo essi sono
la corrutela del suo re, ed in tutto ministri della ti-
rannide. E non mi allegate all’incontro alcun regno pre-
sente, perché io vi neghero, quelli essere regni bene or-
dinati. Perché i regni che hanno buoni ordini, non
danno 1'imperio assoluto ai loro re, se non negli esser
citi, perché in questo luogo solo & necessaria una su-
bita deliberazione, e per questo che vi sia una unica
potesta : nelle altre cose non pud fare alcuna cosa sen-
za consiglio, ed hanno a temere quelli che lo consiglia-
no, che’egli abbia alcuno apresso, che ne’tempi di pace
desideri la guerra, per non potere senza essa vivere. Ma
io voglio in questo essere un poco piu largo, né ricer-

care un regno al tutto buono, ma simili a quello che

(43) Dell’ Arte della Guerra, pag. 199. V. también «.. le
armi hanno ad essere adoperate o da un principe, o da una re-
publica: il principe deve andare in persona, e fare lui I'ufficio
del capitano; la repubblica ha de mandare i suoi cittadini, e
-quando ne manda uno che non riesca valente nomo, debbe cam-
biarlo; e quando sia, tenerlo con le leggi che non passi il segno»
(Il Principe, pags. 44-45, y Dell’Arte della Guerra, pag. 203).
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sono oggi: dove ancora da’re debbono esser temuti
quelli, che prendono per loro arte la guerra (44). El
buen orden politico no consiste en el imperio absoluto
ni en la «decisién subitanea». Pero, en fin de cuentas,
cuando Maquiavelo se ha planteado a si mismo el pro-
blema de cuil sea el fin ltimo de la politica sélo ha
acertado a dar una respuesta, la misma que mis tarde
sera elevada por Descartes a eje de la metafisica «mo-

derna» : la seguridad (45).

(44) Dell’Arte della Guerra, pags. 203-4.
(45) V. Discorsi, pags. 8, 10, 13, 66, 67 y 198. El Principe,
Pag. 52; vy Dell’Arte della Guerra, pag. 360.
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\'2!
LA DIPLOMACIA MAQUIAVELICA






1

El plariverso de Estados

Lo que el Stato maquiavélico ofrece al hombre es
la seguridad. Todo en torno suyo y dentro de é€l, su
misma naturaleza, es radicalmente inseguro. El Stato,
obra suprema de la sabiduria, es un sistema organiza.
do de érdenes de vida que tiene su seguridad en si
mismo. Un Stato inseguro seria una «contradictio in
terminisy.

Sélo el que tiene en si mismo la razén de su se-
guridad es capaz de regirse por si mismo. El que no la
tiene, pende de otro y a otro ha de recurrir para de-
fenderse. Por razén de su ser, el Stato maquiavélico es
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auténomo y sélo es Estado en la medida en que se rige
por si mismo (1). La autonomia es como el reverso de
la seguridad. Cuando Maquiavelo se plantea el proble-
ma de qué nimero de hombres, qué extensién de te-
rritorio son necesarios «ad un vivere politico», lo re-
suelve sin vacilar con el solo argumento de la seguri-
dad (2). Pero ese sistema de érdenes seguros en que el
Estado consiste, logrado y mantenido a fuerza de sa-
biduria, esti amenazado también desde fuera, Nada se
opondria en la mente de Maquiavelo a que un solo

Stato abarcase la tierra toda, si no es la infinita varie-

(1) Principe, pags. 37 y 38.

(2) V. Discorsi, pag. 30: «E in tutte le cose umane si vede
questo, chi le esaminara bene, che non si puo mai cancellare uno
inconveniente, che non ne surga un aliro. Pertanto si tu vuoi fare
un popolo numeroso ad armato, per poter fare un grande impe-
rio, lo fai di qualiti che tu non lo puei dopo maneggiare a tuo
modo, se tn lo mantiene o piccolo o disarmato per potere ma-
neggiarlo, se egli acquista dominio, non lo puoi tenere, o diven-
ta si vile, che tu sei preda di qualunque ti assalta, E pero in
ogni nostra deliberazione si debbe considerare dove sono meno in-
convenienti, e pigliare quello per migliore partito, perché tutto
netto, tutto senza sospetto non si trova maip. La ecuacién Stato-
seguridad desvela también que en Maquiavelo el término stato
esta absolutamente desvinculado de cunalquier contenido, por
ejemplo de lo «nacionaly. Asi puede Maquiavelo llamar Stato lo
mismo a Roma —Stato di Roma» (Discorsi, 341) — que al de
los Médici —«stato di Medicin— en Florencia (Discorsi, pag. 341),
que a un Continente entero como Asia —clo stato d’Asia» (Prin-

cipe, pag. 15).
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dad de los hombres: «Che come la natura ha fatte
all’womo diverso volto, cosi gli abbia fatto diverso in-
gegno e diversa fantasia» (3). De tal diversidad nacen
los diferentes 6rdenes y formas de vida y con ellos los
distintos Estados: «Perché sono tanti ordini di cose,
quanti sono provincie e stati» (4). La realidad inter-
estatal se presenta asi, a los ojos de Maquiavelo, como
un inmenso pluriversum en perenne movimiento. Den-
tro de él cada Stato es principioc y razon de inseguri-
dad para los demas, de suerte que la seguridad de los
rdenes interiores esta absolutamente condicionada por
el grado de seguridad exterior: «... un principe deve
avere due paure, una dentro per conto de’sudditi, 1’altra
di fuori per conto de’potentati esterni» (5). Es eviden-
te que dentro de estas coordenadas lo exterior ha de
tener primacia sobre lo interior: «.. sempre staranno
ferme le cose di dentro, quando stieno ferme quelli di
fuori» (6). El «primado de la politica exterior» es real-
mente la ley de bronce del Stato maquiavélico.

Por necesidad inmanente, la radical inseguridad del

Stato es fruto inevitable del mismo afin de seguridad

(3) Carta a Piero Soderini, en Regusa.
{4) En la misma carta antes citada.

(5) Principe, pag. 67.

(6) Idem, pag. 67.
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que constituye su razén de ser —«non pare agli uomini
possedere sicuramente quello che I'uomo ha, se non si
acquista di nuovo dell’altro» (7)—. Por la misma na-
turaleza de las cosas, el apetito de seguridad engendra
el de conquista y acrecentamiento. Pone Maquiavelo
buen cuidado en distinguir dos maneras de ordenarse
en vida civil: «ordinarsi per acquistare» y «ordinarsi
per mantenere» (8). Pero si se apuran las cosas, un
Estado ordenado sin otra mira que la de mantenerse
tendria inevitablemente, para no perecer, que ordenar-
se «per acquistaren.

Por una tragica paradoja, el afan de seguridad que

(7) Discorsi, pag. 26. V. también la carta a Vettori: «Credo,
anzi son certo, che il duca di Ferrara, Lucchesi, e simili co-
rreranno a farsi loro raccomandati, come ne hanno preso uno.
actum erit de libertate Italiae, perché ogni giorno sotto mille co-
lori toglieggeranno e prederanno, e varieranne stati, e quello
che giudicheranno non poter far ora, aspetteranno il tempo a
farlo, né si fide alcuno che non pensino a questo, perché gli &
necessario che c¢i pensino, e quando e’non vi pensassero, ve li
fara pensare Uordine delle cose che fa Uuno acquisto, Vuna vi-
ttoria da sette dell’alira». Refiriéndose a su propio presente, v. la
carta al mismo Vittori de 10 de agosto de 1513: «.. e vi prego
ehe voi consideriate le cose del Mondo... e le Potenze del Mondo,
e massime delle Repubbliche come le creschino, e vedrete come
agli uomini prima basta poter difendere se medesimi, e non
esser dominati da altri; da questo si sale poi a offendere altri;
e a voler dominare altri».

(8) Discorsi, pag. 249.
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constituye la médula del stato maquiavélico hace que
éste quede constitutivamente ingerito en el horizonte
de la guerra. El estado normal del pluriversum politi-
co es la guerra. Para Maquiavelo la guerra mo es un
estado de excepcién, caso extremo o posibilidad limi-
te, sino situacién ordinaria. Por una razén profunda y
grave : mientras las cosas y el hombre sean como son
(es decir, siempre, desde su punto de vista), la guerra
es el supuesto de la seguridad.

Recordemos algunos rasgos de la antropologia ma-
quiavélica proyectados en grande sobre los Estados. La
vecindad no une a los Estados con lazos de amor, sino
de odio, lo mismo a los Principados que a las Republi-
cas. El motor iltimo es el mismo que en los indivi-
duos: la ambicién de dominar, la envidia del otro (9).
La situacién natural entre dos Estados esta determina-
da por el odio, la ambicién y el miedo. Mas que co-
mo pasiones individuales han de entenderse aqui es-
tos términos en sentido politico. El miedo es «la pau-
ra dello Stato», terror de perder el Estado, una de las
caras de la ambicién, no ya de los individuos, sino del
Estado mismo. El stato maquiavélico es a modo de un
hombre en grande dominado por las pasiones. Ambi.

cién, temor, odio, ingratitud, determinan sus acciones.

(9) Discorsi, pig. 3b7.




En el famoso Capitulo de la Ambicién (10), describe
Maguiavelo los atroces efectos de esta pasién cuando
no puede desfogarse dentro del mismo Estado y busca
un objetivo externo para descargar en él su furia arro-
lladora (11). Como el hombre, también el Estado es or-
dinariamente ingrato, como lo fueron Roma y sobre
todo Atenas: «Dove Ingratitude pose il suo nido, pin
che altrove brutto» (12). Dominado por un infinito afan
de seguridad, el stato maquiavélico es esencialmente
egoista, se mueve sélo por razén de utilidad (13). A
ella se sacrifican toda clase de vinculos morales o ju-
ridicos. Ninguno es tan recio que pueda contrarrestar
el anhelo de «vivere sicuramente». Initil y peligroso
hacer calculos sobre qué forma de Estado —Republica o
Principado— sera mas fiel a su palabra. La fidelidad

s6lo se guarda cuando no esta en peligro la propia con-

(10) Dedicado -a Luigi Guicciardini, tomo V, pag. 436.

(11) «Quando una region vive efferata per sua natura, e poi
per accidente di buone leggi instruita ed ordinata, 1’Ambizion
contra D’esterna gente usa il furor, ch’usarlo infra se stessa né
la legge, né il re gliene consente; onde il mal proprio quasi sem-
pre cessa, ma suol ben disturbare Paltrui ovile, dove quel sueo
furor D’insegna ha messa» (cap. cit.).

(12) Idem, tomo V, pag. 431.

(13) Discorsi, pag. 172: «Romponsi le confederazioni per lo
utile. In questo le republiche sono di lunga pili osservanti degli
accordi, che i principi».
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servaciéon. Cuando sobreviene «la paura dello Stato»,
ningin Estado mantiene la fe, la promesa dada (14).

En estas condiciones, la seguridad exige que el Es-
tado maquiavélico viva siempre en estado de guerra.
El mismo Maquiavelo ha cifrado este insoslayable des-
tiné en una frase lapidaria: «Ordinarsi in modo alla
guerra, che sempre si potesse far guerra...». La guerra
es siempre posible y sélo es seguro un Stato que se or-
dena «como si» la guerra fuese siempre real.

Apenas cabe dentro de estos supuestos un copcep-
to de paz en sentido positivo. Mas que de paz se puede
hablar de tregua o armisticio (15).

La ecuacion Stato-seguridad se amplia con un tér-
mino nuevo: guerra. Stato significa seguridad y ésta,
poder hacer siempre la guerra. S6lo es auténomo (me-

dio siglo después se dira «soberano»), mejor, sélo es

(d4) Discorsi, pag. 171: «... esaminare qual fede & pin sta-
bile, ¢ di quale si debba tenere pit conto, o di quella d’una
repubblica, o di quella d’un principe, lo esaminando tutto, credo
che in molti casi e’siano simili, ed in alcuni vi sia qualche dis-
formita. Credo per tanto, che gli accordi fatti per forza non ti
saranno ne da un principe, né da una repubblica osservati; credo
che quando la paura dello Stato venga, I'uno e l’altro per non lo
perdere, ti rompera la fede, e ti usera ingratitudine».

(15) «... le cose del mondo sono si varie, che egli & quasi im-
possibile che uno possa con gli esserciti stare un anno ozioso, e
campeggiarle» (Principe, pags. 38-39).
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+ Estado un Estado en la medida en que puede wmettere
insieme un esercito giusto, e fare una giornata con
qualunque li viene ad assaltare» (16). El fundamento
de la seguridad y de la autonomia del Estado son, por
esta razon, «las armas propias», las «buenas armas», el
«ejército justo». En la guerra, como en el mando, hay
siempre, ya lo sabemos, una razén de proporcién:
«Perché da uno armato a uno disarmato non & pro-
porzione alcuna; e non & ragionevole che chi & arma-
to obbedisca volontieri a chi & disarmato...» (17). La
dialéctica del mando y la obediencia esta en propor-
cién directa del poder armado. En la dialéctica exter-
na de dos Estados, el mejor armado impone la ley al

otro, mientras éste pierde su autonomia, deja de ser

Estado (18).

(16) Principe, pags. 37-38. El texto completo dice asi: «E
per chiarire meglio questa parte dico, come io giudico coloro
potersi regger per se medesimi, che possono o per abbondanza
d’vomini o di danari mettere insieme un esercito ginsto, e fare
una giornata con qualunque li viene ad assaltare; e cosi giudico
coloro aver sempre necesitta di altri, che non possono comparire
contro al nimico in campagna».

(17) Dell’Arte della Guerra, pag. 223; idem 216-17; idem,
414 5 Discorsi, pag. 212; Principe, pag. 45; idem, 99; idem, 46;
Discorsi, pag. 214; Legazione al Duca Valentino», VI, pag. 288;
Discorst, pag. 130; idem, pags. 409-410. )

(18) V. el texto capital: «E quando un principe o una re-
pubblica durerd fatica, e mettera diligenza in questi ordini ed
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En el poder de darse a si mismo ley y no recibirla
de nadie estriba la autonomia del Estado, su seguridad,
lo que en él hay de Stato propiamente dicho. Por eso
un Estado que no sepa o no pueda hacer la guerra es
para Maquiavelo un concepto esencialmente contradic-
torio, un contrasentido o, mas bien, un contra-ser.

En este pluriverso politico, cuya situaciéon normal es
la guerra y en el que eada Estado ha de estar en con-
diciones de poder hacer siempre la guerra, no hay maxr-
gen para la neutralidad. La neuntralidad es la «via del
fhezzo», si perniciosa en materia de Estado, adin mas
en politica exterior (19).

La neutralidad es también un contrasentide, por-
que es contraria a la seguridad del Estado. El neutral
no se evita a si mismo la guerra, sélo logra diferirla.
La seguridad interior y exterior del Estado depende
fundamentalmente de su fama. Asi como el mayor pe-
ligro interior estriba en el desprecio de los siibditos
hacia el que manda, asi en la politica exterior un Es-
tado al que los demas desprecien es objeto seguro de

injuria y, por tanto, de nuevas causas de guerra. Vol-

in questa esercitazione, sempre avverri che nel paese suo saranno

buoni soldati, ed essi fieno superiori a’loro vicini, e saranne que-

1li che daranno e non riceveranno le leggi dagli altri uomini.
(19) Discorsi, pag. 434,
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vemos a tropezar por este Jado con la retérica maquia-
vélica. Permanecer neutral entre dos que combaten
«non sia altro che cercare di essere odiato e disprezza-
to» (20), ya que es mostrarse amigo imitil y enemigo
no formidable «dimodoché qualunque vince ti offende
senza rispetto» (21).

La neutralidad engendra odio en el que pierde y
desprecio en el que vence, y el odio y el desprecio
son siempre razones de nueva guerra. Obligado a optar
entre el odio y el desprecio, Maquiavelo no vacila en
subrayar el mayor peligro que el segundo compor-
ta (22). Si la politica interior descansa en buena parte
sobre la opinién e importa mas para el que manda
parecer bueno que serlo, la seguridad exterior del Stato
maquiavélico depende también de la opinién de los de-
mas Estados. En ultima instancia, la guerra, inevitable
y unificadora, y la paz, inaleanzable e incierta, son va-
lores secundarios frente a la gloria, deidad suprema.

Reparemos un instante en el juego dialéctico de los
términos guerra, seguridad y neutralidad. Los tres es-
tan indudablemente en Maquiavelo allende el problema

de la guerra justa. El Stato madquiavélico hace la gue-

(20) - Carta a Francisco Vettori de 20 de diciembre de 1514.
(21) Idem, id.
(22) Idem, id.
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rra por necesidad inmanente; por eso es la necesidad
razén suprema e inapelable, no la justicia. Dentro del
pluriverso maquiavélico, dominado por la Necesidad, no
hay hueco para la Justicia. Por lo menos, el hueco es
minimo. Las sutiles distinciones de la tradicién agusti-
niana y escolastica sobre la justicia y la injusticia de
la guerra caen totalmente fuera de las preocupaciones
de Maquiavelo. La ruptura con la tradicién es patente.
En ninguna parte de su obra se pregunta formalmenic
Magquiavelo por la licitud de la guerra. Ni el mas mi-
nimo rastro de discriminacién moral entre guerra ofen-
siva y defensiva, caunsa justa o injusta, recta o torcida
intencién, modo justo o injusto de hacer la guerra. En
ninguna de las infinitas guerras que tiene delante de
los ojos y a veces enjuicia se le ocurre suscitar la cues-
tion de cual de los beligerantes pueda ser el culpable.
Sélo la necesidad, como reza uno de los mas famosos
y citados textos del Principe, es la medida de la justi-
cia: «Quella guerra & giusta che I’& necessaria» (23).
Dicho en otros términos: la seguridad del Estado defi-
ne lo que es justo y lo que es injusto.

Si no olvidamos que la seguridad esta esencialmen-

te vinculada a la fama, pronto advertimos que, real-

(23) Principe, pag. 98. El texto aparece repetido en los Dis-
corsi, pag. 339, en versién latina,
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mente, la instancia suprema que decide de la necesi-
dad y, por ende, de la justicia e injusticia de la guerra
es la gloria. Contundente y significativo a este respecto
es un pasaje autobiografico del Arte de la Guerra: «E
veramente se la fortuna mi avesse conceduto per lo ad-
dietro tanto stato, quanto basta a una simile impresa,
io crederei in brevissimo tempo avere dimostro al mon-
do, quanto gli antichi ordini vagliano; e senza dubbio,
o io I'avrei accresciuto con gloria, o perdato senza ver-
gogna». Un Estado sin gloria no es seguro, es, en cier-
to modo, un no Stato, un contrasentido. Suelen las in-
terpretaciones tradicionales resumir la doctrina maquia-
vélica en el prinecipio «la razén de Estado es ley su-
premar, version moderna del viejo dicho romano «Sa-
lus publica suprema lex». Si se quiere dar por buena
la férmula, no debe olvidarse su sentido profundo: el
fin del Stato maquiavélico es la seguridad, pero como a
su vez la seguridad esta cifrada en la gloria, la ratio
status, la razén de Estado, es precisamente la fama y
la gloria, en la cual consiste su autoconservacién. Esta
dimensién «retérica» de la razén de Estado es absolu-
tamente esencial. En caso extremo, el Stato debe pe-
recer con gloria, antes que perdurar sin ella, ya que
sin gloria no seria propiamente Stato. Importa traer a
cuento a este propdésito una sutil diferencia en la que

apenas parece haberse reparado. Los dos textos capi-
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tales de los Discorsi donde Maquiavelo afirma en for-
ma tremenda y terminante que cuando esti en tela de
juicio la salud de la patria no caben consideraciones
sobre si es justo o injusto, piadoso o cruel, laudable o
ignominioso (24), no se refieren al Stato, sino a la «pa-
tria». La salud de la «patria», su vida y su libertad es-
tan no sélo sobre lo justo y lo injusto, la piedad y la
crueldad, sino incluso sobre la gloria. La patria, si,
pero no el Stato. Dejemos para mas adelante averiguar
qué sea la patria. Por lo pronto, ilumina en forma de-
cisiva el concepto maquiavélico del Stato como un sis-
tema de 6rdenes y formas de vida cuya principal cua-
lificacién, la razén de su estabilidad y de su seguridad,
la razén de que sea propiamente Estado, es la gloria,
La ratio status, su ley interna, el motor tltimo de sus
acciones, no es la autoconservacion a secas, sino la per-
duracién gloriosa. En el pluriverso politico sélo dura
lo. glorioso. Si acaso llega a perecer, pervive bajo la
especie de nombre famoso y figura gloriosa. He ahi la
esencia de la maquiavélica razén de Estado.

El adjetivo que mas cumple al Estado maquiavéli-
co es gagliardo (25). Es evidente que la neutralidad,

«via del mezzo», ha de parecer a Maquiavelo contraria

(24) Discorsi, pag. 435.
(25) Dell’Arte della Guerra, pag. 273.
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a la gallardia y a la gloria. El argumento contra la
neutralidad es también de orden retérico. Dentro de los
supuestos de la guerra justa, el fundamento de la neu-
tralidad es que ninguno de los contendientes tenga a
su favor la justicia. En caso contrario, es decir, cuando
la guerra es justa, ser neutral es violar el deber de lu-
char por la restauracién del derecho. Dante condena al
maximo desprecio y castigo a los angeles que en la lu-
cha entre Dios y Lucifer permanecieron neutrales (26).
En lo que toca al hombre, Maquiavelo prefiere la bon-
dad o la maldad a la «via del mezzo»; en lo que al
Stato concierne, las tnicas formas estables son, como
deciamos, el «vero principato» y «la «vera republicax.
Los «Stati del mezzo» son inestables. En la politica ex-
terior, la «amistad» y la «enemistad» son preferibles
a la neutralidad : «E ancora stimato un principe quan-
do egli & vero amico, o vero nimico, cioé quando sen-
za alcun rispetto si scuopre in favore di alcuno contre
un altro» (27). Claro es que los términos «amigo» y
«enemigo» no tienen en Ma'quiavelo‘ sentido absoluto o

total. La razén es obvia: el concepto primario del que

(26) El modernisimo concepto de «no beligerancia», diferen-
te del de neutralidad, puede ser interpretado, partiendo del es-
quema de la guerra justa, como la declaraciéon de que uno de los
contendientes tiene a su favor la justicia. -

(27) Principe, pag. 84.
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aquéllos dependen, la guerra, no tiene en modo algn-
no significacion total. Aunque Maquiavelo propugna la
sustitucién de los ejércitos mercenarios por una milicia
propia de cada Estado, cambio que introduce, sin du-
da, en la guerra un factor de totalizacién, no ve en
ésta una contienda definitiva y destructora entre ene-
migos totales¢ «le vittorie non sono mai si schiette,
che il vincitore non abbia ad avere qualche rispetto, e
massime alla giustizia» (28). A la justicia y a la glo-
ria, habria que afadir, para mayor fidelidad al es-
piritu de Maquiavelo. Desde la perspectiva contempo-
ranea de la guerra total, este modo de guerra es tipi-
camente «agonal» (29). Aunque en la mente de Maquia-
velo la guerra es un fenémeno permanente, todavia la
concibe mais como una «accién» que como un status. El
enemigo es siempre parcial, «de una jornada»; la gue-
rra, camino para alcanzar la gloria, mis que la destruec-
cion del enemigo. El «vae neutris» de Maquiavelo tie-

ne, pues, sentido eminentemente retérico.

(28) Principe, pag. 85.
(29) V. Carl Schmiu, Uber das Verhiltnis der Begriffe Krieg
und Feind, en Positionen und Begriffe, pags. 244 y sigs.
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2

Saber politico y saber
diplomdtico

El analisis del problema de la seguridad nos ha des.
velado el verdadero sentido que tiene el entronque del
orden politico y el militar dentro del Stato maquiavé-
lico, Pere, al mismo tiempo, nos descubre que €l con-
tenido de la sabiduria maquiavélica po se agota en el
«saper comandare». Tiene la sabiduria una segunda ver-
tiente, lo que podriamos llamar su cara externa, com-
plemento de aquella su cara interna que consiste en
saber ser obedecido. Maquiavelo ha cifrado el conteni-

do de esta segunda mitad de la sabiduria en la f6rmm-
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la «saper fare la guerra», paralela al «saper- coman-
dare». Ambos saberes se compenetran entrafiadamente,
sostiénense uno a otro, se completan. Kl «arte de la
guerra» es, como ya sabemos, el tinico que sustantiva-
mente pertenece al que manda como cosa propia v con-
sustancial a la funcién politica (30). En cierto modo,
como el Stato maquiavélico obedece a la ley dc bron-
ce del primado de la politica exterior, el «saper co-
mandare» estd formalmente inscrito en el «saper fare
la guerra»: «... 'arte mia (el arte de la guerra) &
governare i miei sudditi e difenderli, e per poterli di-
fendere, amare la pace, ¢ saper fare la guerra» (31).

La meta del primero es la «estahilidad», del segun-
do la «seguridad». Resultado de ambos, el Stato como
figura perfecta, terminada, con todas sus paries, esta-
ble v seguro. Técanos ahora examinar en sus compo-
nentes principales este segundo saber que a la seguri-
dad conduce.

Aparentemente, la expresién «saper fare la gunerra»

(30) «Debbe adunque un principe non avere altro oggetto,
né altro pensiero, né prendere cosa alcuna per sua arte, fuori
della guerra, ed ordini e disciplina di essa; perché quella & sola
arte che si aspetta a chi comanda; ed & di tanta virtd, che non
solamente mantiene quelli che sono nati principi, ma molte volte
fa gli uomini di privata fortuna salire a quel grado» (Principe,
pagina 52).

(31) Dell’Arte della Guerra, pag. 208.
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alude a algo puramente técnico: conocer la técnica mi-
litar. Pero si la atribuimos sélo esta significacién, que
seria la actual, sustentada sobre la discriminacién en-
tre sabiduria, ciencia y técnica, pecamos, sin duda, por
defecto. En el término maquiavélico «saper faren se
encierra, como ficilmente podemos recordar, un haz
tridimensional de significaciones: 1), conocer la natu-
raleza de una cosa; 2), predecir su curso; 3), crear
férmulas que permitan manejar la realidad con la ma-
yor economia de medios posible y la mayor perfeccién
en el resultado.

En nuestro caso, el objeto del triple saber es «la
guerra». Para que el Stato sea seguro, el sabio ma-
quiavélico ha de conmocer la naturaleza de la guerra,
predecir su curso y manejarla con la mayor sencillez
v perfeccién posible. En seguida se advierte que este
saber no es mera prolongacién de lo que hemos venido
Nlamando -sabiduria «politica». Consiste ésta en «sa-
per comandare» y ‘en él se agota. La realidad poli-
tica se actualiza a través del juego dialéctico entre el
mando y la obediencia. El ambito de la politico coin-
cide con el del mando, el de la sabiduria politica con
€l «saper comandare». Mando y obediencia determinan
asi la dialéctica interna del Stato. Allende esa dialéc-
tica interna comienza una nueva zona de la realidad

¢que sélo en virtud de ilicita transposicién de conceptos
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puede ser denominada «politicay. La politica acaba
donde termina el mando. Hacia fuera el Stato no man-
da, ni los demas Estados le obedecen. Constituye cada
uno un sistema singular de érdenes y formas de vida
dotado de autonomia. La articulacién de esta realidad
trans-politica es objeto de un nuevo y eminente saber,
complemento del saber politico propiamente dicho, al
‘fue, por razones sistemdticas, vamos a denominar «sa-
ber diplomatico» (32).

Ahondemos, con intencién sistematica, la diferencia
entre ambas partes complementarias de la sabiduria ma-

quiavélica. Los elementos de la realidad que el saber

(32) Como es natural, Maquiavelo no habla en parte alguna
de «diplomacia», «diplomaticon» o «sabiduria diplomaética». La
discriminacién que hacemos entre «politican y «diplomacia», sa-
ber «politico» y saber «diplomadtico» tiene para nosotros valor ri-
gurosamente sistemdtico y nos. sirve aqui para iluminar con dis-
tinciones necesarias el contenido de la sabiduria maquiavélica. Una
teoria de la politica rectamente entendida debe tomar por base
esa distincién. Buena parte de las sombras que hoy oscurecen
la teoria politica y el Derecho internacional proceden del confu-
sionismo que trae consigo operar con términos tan equivocos como
los de «politica interior» y «politica exterior». En rigor, la ex-
presién «politica exterior» es un contrasentido que desnaturaliza
€l concepto de la realidad politica y tiene raices histéricas harto
visibles. Se comete el mismo contrasentido cuando, consciente
o inconscientemente, se considera a la «comunidad internacionaly
<omo comunidad «politican. Quede para otra sazén mas oportuna
poner pies y cabeza a estas afirmaciones.
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diplomatico ha de captar y articular son infinitamente
mas complejos. Mientras la sabiduria politica consiste
en sefiorear y reducir relativamente a calculo el mo-
vimiento del hombre y el de la Fortuna, atemperande
uno a otro en pos de un vivir «quieto», el saber di-
plomatico ha de seiiorear formas de movimiento mas
arbitrarias y dificiles de predecir y manejar: el movi-
miento de los Estados entre si, dominados por pasio-
nes iguales a las humanas, sujetos también a los giros
arbitrarios de la Fortuna, a la caprichosa distribucién
de la virtit y en permanente colisién unos con 6tros en
pos de un vivir «seguro». La faz visible de este movi-
miento es la guerra y por esta razén el saber diploma-
tico tiene por objeto eminente sefiorear el movimiento
de la guerra real o posible, predecir su curso y ma-
nejarla con perfeccién. ;Qué vias conducen a este sa-
ber? La pregunta nos lleva a plantearnos de lleno la
cuestién del método maquiavélico para seiiorear el fe-
némeno de la guerra.

Fiel a si mismo, postula y practica Maquiavelo el
mismo método de tipificacién, fundado sobre la histo-
ria'y la experiencia, que le hemos visto preconizar como
via capital de acceso a la sabiduria politica. Se trata
ahora de reducir cada Estado a un tipo. A estos efec-
tos el Estado se descompone segiin el sencillo esquema
dialéctico de los que mandan y los que obedecen. El
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toque estid en reducir, por un lado, el pueblo, y por
otro, el gobernante, a tipos ficilmente manejables, de-
terminados por una o varias pasiones dominantes, vir-
tudes o vicios: «Fa ancora facilita il conoscere le cose
future per le passate, vedere una nazione lungo tempo
tenere i medesimi costumi, essendo o continuamente
avara, o continuamente fraudolente, o avere alcun al-
tro simile vizio o virtu» (33). La influencia decisiva del
factor imitacién hace que ordinariamente los pueblos
sigan el humor y la voluntad de sus gobernantes (34).
Esta doble reduccion permite interpretar en cada caso
la voluntad de un Estado o el sentido de sus acciones.’
Provisto de este método tipificador, el sabio maquiavé-
lico opera con los diferentes Estados en juego como
magnitudes conocidas cuyas acciones concretas son fa-
cilmente previsibles en cuanto responden siempre a un
vicio o virtud predominante insito en su raiz.

Pero no basta poder conjeturar el sentido de las
acciones, es preciso también calcular su fuerza, medir
el poder efectivo de cada Estado en*funcién de la gue-
rra real o posible. En el calculo se ha de operar pre-

cisamente con cuatro elementos: gente de que dispone,

(33) Discorsi, pag. 438.
(34) «.. i popoli vogliono quello che i re, e non i re quello
che i popolin. Carta a Vettori, tomo VIII, pag. 127.128.
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dinero, gobierno y fortuna (35). De los cuatro sélo dos
son racionalmente calculables: el dineroc y €l gobier-
no, este ultimo por el método de tipificacién. Los otros
dos, gente y fortuna, sélo pueden ser conjeturados
irracionalmente. La Fortuna «col suo furibondo impe-
to molte volte or qui, or quivi va trasmutando le cose
del Mondo», y «sottosopra e stati e regni mette, secon-
do che a lei pare...» (36). En cuanto a la «gente», sélo
es calculable en cantidad, pero no su cualidad o virtu.
Y he aqui que, al igual que en los individuos, la virti,
contrapunto de la fortuna, transita misteriosamente por
el mundo y se posa hoy en tal Estado, mafnana en otro.
Ayer en Asiria, en Media, en Persia, mas tarde en Ita-
lia y Roma, hoy voluble e incierta, casi extinta. El 1ni-
co elemento que hace racionalmente calculable la virti
es la curiosa creencia maquiavélica de que en conjun-
to, considerado el mundo en bloque, la cantidad de
virtii es siempre la misma, magnpitud constante ¢ inva-

riable (37); los que varian son sus soportes o titulares.

(35) «.. la guerra si ha a misurare con le genti, con el da-
naro, con il governo, ¢ con la fortunan. Discorsi sopra le cose di
Alamagna, tomo IV, pags. 175-176.

(36) Capitulo de Fortuna, V, pag. 425.

(37) «.. giudico il mondo sempre essere stato ad un medes-
simo modo, ed in quello esser stato tanto di buono, quanto di
tristo; ma variare questo tristo e questo buono di provincia in
provincia, come si vede per quello si ha notizia di quelli regni
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La introducciéon de esta constante obedece, sin duda, a
la necesidad que Maquiavelo siente de. racionalizar al
maximo el espacio trans-politico en pos del mayor gra-
do posible de seguridad.

Como, por otra parte, la virtii es la condicién maes-
tra, lo que importa es saber qué Estados (pueblos y
gobernantes) son sus titulares en una situacion dada. El
problema capital de la sabiduria diplomatica estriba,
pues, en conocer cabalmente la distribucién y propor-
cién de las fuerzas politicas teniendo en cuenta los cua-
tro elementos y especialmente la virtii de cada uno de
ellos (38). En principio, la distribucién de la virtii de-
pende del niimero de Estados existentes. Tiende la vir-
ti a concenirarse en los imperios, y cuando hay pocos,
éstos la absorben por completo. La existencia de una
multitud de Estados auténomos asegura una mejor dis-

tribucién de la wirtii. Pero esto no obsta para que esa

antichi, che variavano dell’'uno all’altro per la variazione de’cos-
tumi, ma il mondo restava quel medesimo; solo vi era differen-
za, che dove quello aveva prima collocata la sua virti in Assiria,
Ia collocd in Media, dipoi in Persia, tanto che la ne venne in
Italia ¢ a Roma; o se dopo I'imperio Romano non & seguito im-
perio che sia durato, né dove il mondo abbia ritenuta la sua vir-
tu insieme, si vede nondimeno esser sparsa in di molti nazioni,
dove si viveva virtuosamente» (Discorsi, pag. 177).

(38) Quando un principe vuol conoscer qual fortuna debbino
avere due che combattono insieme, convien prima misuri le for-
ze, ¢ la virtit dell’uno e dell’altro» (Carta a Franecesco Vettori).
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distribucién obedezca a una misteriosa preferencia que
no se debe sélo a las cualidades naturales de los pue-
blos ni a su diseiplina (39).

Conocida la distribucién real de la virti y de los
otros tres elementos se puede «predecir» el curso de la
guerra, pues «chi ha pin di dette cose si ha a credere che
vincera» (40). Pero la sabiduria maquiavélica es, como
se recordara, eminentemente pragmatica. Al stato ma-
quiavélico le estd vedada la neutralidad. No basta sa-

ber quién va a vencer eén la guerra, hay que entrar en

(39) «Sendo adunque vero che dove siano piit imperi, sur-
gano pit womini valenti, segunita di necessitd che spegnendosi que-
i si spenga di mano in mano la virtd, venendo meno la cagio-
ne che fa gli uomini virtuosi. Essendo pertanto dipoi cresciuto
Pimperio Romano, ed avendo spente tutte le repubbliche ed i
principati d’Europa e d’Africa, ed in maggior parte quelli dell’
Asia, non lascio alcuna via alla virti, se non Roma. Donde ne nac-
que che cominciarono gli uomini virtuosi ad essere pochi in Eu-
ropa come in Asia: la quale virti venne poi in ultima declinazio-
ne, perché sendo tutta la virtlr ridotta in Roma, come quella fu
corrotta, venne ad essere corrotto quasi tutto il mondo, e pote-
rono i popoli Sciti venire a predare quell’imperio, il quale aveva
la virth d’altri spento, e non saputo mantenere la sua. E ben-
ché poi quell’imperio per la inondazione di quelli barbari si
dividesse in pit parti, questa virth non vi & rinata; l'una, per-
ché si pena un pezzo a ripigliare gli ordini quando sono guasti;
Valtra, perché il modo del viver d’oggi, rispetto alla Cristiana
Religione, non impone quella neccessita al difendersi, che anti-
camente era...» (Dell’Arte della Guerra, 272-3).

(40) Discorsi sopra le cose &’ Alamagna.
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ella y ganarla. Todos los elementos de la sabiduria con-
vergen hacia este objetivo supremo: ganar la guerra.
El ideal del stato maquiavélico es «la guerra victorio-
sa», pues solo en ella estriba su gloria y, por tanto, su
seguridad (41).

El ideal de la «guerra victoriosa» es naturalmente
inconciliable con el de la guerra justa. La decision a
favor de los beligerantes no se inspira en la justicia de
su causa, sino en la consideracién de quien es el vence-
dor probable segin un calculo previe de las fuerzas en
juego. Asi, el método, es decir, la «alianza», esta con-
dicionada no ya por la justicia, sino estrictamente por
la’ utilidad. Los sistemas de alianzas se forman y des-
hacen por razén de utilidad. El mismo ideal retérico
de la guerra victoriosa neutraliza, desde el punto de
vista moral, los medios y modos de hacer la guerra.
Aqui es donde encontramos la verdadera clave para in-
terpretar la tesis maquiavélica del «fraude» allende toda
consideracién moral. En la guerra el fraude es siempre

«glorioso» (42). Por esta razén: va dirigido «contra

(41) La famosa tesis de Ericli Kaufman en su Clausula rebus
sie stantibus frente al ideal de Stammler tiene un claro antece-
dente en la doctrina del gran florentino.

(42) «... io non intendo quella fraude esser gloriosa, che ti
fa romper la fede data, ed i patti fatti; perché questa, ancora
<he la ti acqui-ti qualche volta Stato e regno, come di sopra si
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un enemigo que no se fia de ti». Indudablemente, Ma-
quiavelo apunta aqui a un sentido del término fraude
como «estratagema» o «afhagaza» guerrera, Con gran
esmero dialéctico, mas que moral, distingue Maquiavelo
entre el fraude en la guerra y el fraude en oira clase
de acciones (43). La falta de densidad moral alla en
lo hondo de su conciencia y la dimensién retérica que
tienen todas sus afirmaciones le permiten tan peligro-
sas acrobacias conceptuales como esta distincién entre
fraude glorioso y no glorioso. La distincién, que esen-
cialmente tiene validez para la guerra, es luego trans-
potada al plano politico gracias a la estrecha conexién
dialéctica entre el «saper fare la guerra» y el «saper co-
mandare». Y aqui estd la cruz de la cuestién: el es-
quema que sirve en el plano politico para fundamentar
el mando con fraude estd determinado por el que pre-
tende justificar el fraude en la guerra —el hecho de ir
enderezado contra un enemigo que no se fia de ti—.

Por un fenémeno de reversién inevitable dentro del

discorse, la non ti acquistera mai gloria. Ma parlo de quella frau-
de, che si msa con quel nimico che non si fida di te, e che con-
siste proprio nel maneggiare la guerra» (Discorsi, pag. 434). «An-
cora che usare la fraude in ogni azione sia detestabile, nondime-
no nel maneggiar la guerra & cosa landabile e gloriosa, e pari-
mente & laudato colui che con fraude supera il nimico, come quel-
lo che lo supera con le forze» (Discorsi, pag. 433).
(43) En los parrafos de la nota anterior.
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cuadro maquiavélico, la idea de enemistad y de des-
confianza determina en forma decisiva la dialéctica del
mando y de la obediencia en que lo politico consiste.
Confirmase asi por otra via la influencia decisiva que
el Arte de la Guerra tiene sobre el concepto maquia-
vélico del stato, al par que se aprieta el nudo que en-
Jaza las dos partes esenciales de la sabiduria maquia-
vélica y se nos muestran ambas dominadas por un ob-

jetivo retdrico.
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3

Los métodos del saber
diplomético

Centremos en buena hora nuestra atencién en el
sabroso empeiio de contemplar la sitnacién historica de
Magquiavelo a través de la lente de su propia sabiduria.
«Cémo ve él mismo desde su alto saber politico y di-
plomatico la constelacion real de las fuerzas de su pro-
pio mundo en torno? ;A qué resultado le lleva su mé-
todo tipificador de pueblos y gobernantes, su saber de
prediccién, su saber pragmatico en «maneggiare la
guerra»?

El angulo de visién de Maquiavelo comprende en

su area el juego de todas las grandes potencias de la
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época y tiene por centro Italia y maés concretamente
Florencia, su patria, Su mirada aquilina pesa y sopesa,
juzga, calcula el valor de cada fuerza, el natural de
cada pueblo, las raices de su poderio, el grado de su
riqueza, la fertilidad de su suelo, el ingenio de sus ha-
bitantes, las condiciones personales de sus gobernantes,
sus virtudes y vicios. Italia, con su complejo tablero
de fuerzas; Francia, Alemania, Espafia, Inglaterra, Sui-
za; Papas, Principes, Duques y potentados italianos,
Luis XII, Maximiliano, Fernando el Catélico, Car-
Jos V, César Borgia; he ahi los principales protago-
nistas. Cada pueblo, cada gobernante, es caracterizado
por medio de unos cuantos rasgos tipificadores.

Asi por ejemplo, Italia es un pueblo que ha perdi-
do su antigua virta, degenerado, sin sentido de la uni-
dad y de la fuerza por culpa de sus mismos principes,
ignorantes del arte de la guerra, cuva defensa esta en-
tregada a armas mercenarias con capitanes de aventu-
ra. Tan extrema division y debilidad la ha convertido
en presa de la crueldad e insolencia barbaras. Su re-
dencién, dificil, pero no imposible, sélo se lograra a
fuerza de disciplina, retrotrayéndola a su primigenia
virtud (44).

(44) V., a guisa de ejemplo: Principe, pags. 98-99; Discor-
si, pag. 244; Carta a Vettori de 26 de agosto de 1513; Legazione
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Certerisimas las observaciones que se refieren a Fran-
cia. Es un «reino» grande y opulento, compuesto de
una pluralidad de Estados (Bretaiia, Borgofia, Picar.
dia, ete.) que constiluyen un todo cerrade y unitario.
La raiz de su fuerza es la unificacién del poder por obra
de la Corona y el quebrantamiento de los poderes feu-
dales, clave de la antigna divisién y apovo de las co-
rrerias inglesas en el Continente, hoy piezas maestras
(Stati) del Reino. Maquiavelo percibe con agudeza la
diferencia que hay enire la realidad gue se nombra en
la expresién «reino de Francia» y los Estados de aven-
tura que hoy nacen y mafiana perecen en el escenario
italiano. Su sensibilidad de historiador le permite apre-
ciar en su valor verdadero el largo y seguro proceso de
unificacién y centralizacion de la monarquia francesa,
fundada en sélidos cimientos antiguos. Su sensibilidad
para estimar la significacién de los fenémenos sociold-
gicos le lleva a fijar su atencién en la singular novedad

que supone la ejemplar obediencia y veneracién con

alla Corte di Francia, tom. VI, pag. 500; Dell Arte della Gue-
rra, pag. 418; idem. pag. 215; idem, pag. 247; Principe, pagi-
na 47; Discorsi, pag. 424; Principe, pag. 44; idem  péag. 101;
idem, pag. 97; Dell’Arte delln Guerra, pag. 380: Principe, pa-
gina 100; Carta a Vettori de 10 de agosto de 1513, tom. VI,
pags. 75-76; ete.
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que los franceses sirven a su rey. La observacién, cuyo
alcance sélo se mide por el contraste de lo que sucedia
en Italia, revela que Maquiavelo se da cuenta cabal de
la definitiva crisis del feudalismo en su estructura so-
ciolégica y del advenimiento de una nueva forma poli-
tica determinada por la desaparicién de los poderes
intermedios (sefiorio y vasallaje) y la vinculacién di-
recta del sitbdito, no ya a su Seiior, sino al «soberano»
comun. La misma conciencia licida de que la Francia
de su tiempo levaba en su seno, casi maduro, el pri-
mer Estado moderno, suscita en Maquiavelo otra ob-
servacién de sorprendente clarividencia: la superiori-
dad militar evidente de esta nueva forma de organiza-
cién politica frente a la antigua. La Francia actual «ar-
mada, experimentada y unida», nada debe temer de
un pais como Inglaterra, indisciplinado, inexperto en
la guerra y perteﬁeciente ain a la estructura feudal (45).
Vienen luego una serie de jugosas observaciones sobre
el natural y la condicién de los franceses. a los que
ciertamente no distingue con su simpatia: «avaros, so-
berbios, feroces, infidentes, volubles, ligeros, enemigos
de la lengua y de la fama de Roma, tacafios, incum-

plidores de su palabra, ganosos de lo ajeno, fieros mas

(45) Ritratti delle cose della Francia.
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que gallardos o diestros...» (46). Habla aqui el floren-
tino dolido de las invasiones y males de su patria.
El juicio de Maquiavelo sobre Espafia es mas parco,
apenas alguna alusion aqui y alld, como de pasada y
con gran cautela, tal vez porque no conoecia de hecho
nuestro pais, tal vez por prudencia. Sélo le hallaremos
explicito al enjuiciar la persona y las acciones de Fer-
nando el Catélico. Claro que no deja de advertir el fe-
nomenc de centralizacién del poder v el cambio socio-
légico de estructura del mando y de la obediencia, si-
milar al de Francia (47). En cuanto a simpatia, ain
es menor, si cabe, que la que siente por los franceses
y no se recata de decir que «franceses, espafioles e ita-
lianos juntos son la corruttela del mondo» (48).
Alemania es, en cambio, objeto predilecto de juicio

y observacién. Hay en su estructura interna algo que

(46) Pueden verse como muestra los sigmientes pasajes: Prin-
cipe, pag. 69; Discorsi, pig. 306; idem, pags. 76-77; idem, pa-
gina 438; Principe, pag. 11; Ritratti delle cose della Francia,
pag. 152; idem, pag. 152; idem, pdg. 151; idem, pag. 151;
idem, pag. 150; idem, pag. 148; idem, pdg. 142; idem, pa-
gina 141; idem, pag. 140; idem, pags. 139-140; idem, pag. 137;
idem, pag. 136; idem, pag. 135; idem, pag. 133; Carta a Fran-
cesco Vettori, 20 diciembre 1514; etc.

(47) «E veramente alcuna provincia non fu mai unita o feli-
ce, se la non viene tutta alla ubbidienza d’una repubblica o d’un
principe, como & avvenuto alla Francia ed alla Spagnax.

(48) Discorsi, pag. 158.
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es a la vez causa de virtiz y poder y causa de flaqueza:
la gran pluralidad de Principados y Repiblicas. La
abundancia de medios naturales, hombres, riquezas y
armas, la hacen poderosa. Como en el caso de Francia,
Espaiia e Italia, Maquiavelo percibe con maravillosa
agudeza la verdadera cruz del problema germanico, de-
terminado por su peculiar estructura. El nervio de su
poderio, advierte certeramente el sagaz florentino, son
las Comunidades, ricas y poderosas, mieniras los Prin-
cipes son débiles por su gran divisién, el principio he-
reditario y la ofensiva del Emperador, que tiende a apo-
yarse en aquéllas v a disminuir a éstos. Esta estructu-
ra hace imposible la centralizacién del poder en ma-
nos del Emperador a la manera francesa o espafiola.
Si por un lado los Principes no son suficientemente fuer-
tes para oponerse a los designios imperiales, €]l Empe-
rador no lo es tanto que pueda obligarles a que le ayu-
den. Con clara vision del futuro, Maquiavelo conside-
ra improbable que las Comunidades y los Principes se
avengan a favorecer los planes del Imperio. Estas ra-
zones hacen de Alemania una pieza considerable, sin
duda, potencialmente en el tablero politico, pero débil e

incalculable de hecho (49).

(49) Sirvan de ejemplos: Dell’Arte della Guerra, pag. 274;
Ritratti delle cose dell’ Alamagna, tom. 4, pag. 153; idem, pdgi-
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El juicio de Maquiavelo sobre Suiza ha sido objeto
de estudio preferente de varios historiadores contempo-
raneos, sobre todo suizos (50). Lo primero que llama
su atencién es su fuerza militar. Son tal vez el tnico
pueblo que conserva siquiera sea una sombra de la an-
tigua virtit. Es, en cierto modo, el arquetipo de pueblo
armado y, como tal, auténomo. Pueblo sobrio, armi-
gero, altivo e incorrupto, ofrece el mejor material para
construir sobre él un «vero vivere politico». Segiin von
Muralt (51), las observaciones de Maquiavelo sobre Sui-
za le sirven luego de base en sus disquisiciones tedricas
sobre la Repiiblica como forma de Estado en el capi-
tulo 55 del libro I de los Discorsi. En realidad, mas
que a Suiza se refiere Maquiavelo a Alemania, unica

zona del mundo donde campea en su tiempo la virtii (52).

na 60; idem, pag. 159; idem, pag. 157; idem, pdag. 156; idem,
pag. 155; idem, pag. 154.

(50) Wilhelm Oechsli Quellenbuch zur Schweizergeschichte,
fitr Haus und Schule, Ziirich, 1886; Emil Diirr, Machavellis Ur-
teil iiber die Schweizer, en la Zeitschrift fiir Geschichte und Al-
tertumskunde, Basel, 1918, tomo 17; Fernando Scorretti, Machia-
vel et les suisses, Neuchitel, 1943; Leonhard von Muralt, Machia-
vellis Staatsgedanke, Basel, 1945.

(51) Op. cit., pags. 137 y sigs.

(52) En cualquier caso, la estimacién especial que Magnia-
velo hace de Suiza o de Alemania no autoriza a torcer la inter-
pretacién de la obra maquiavélica en el sentido del libro de
von Muralt, para quien Suiza desempefia dentro del pensamiento
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No menor ingenio y penetracién muesira Maquiave-
lo para enjuiciar a los grandes protagonistas de su tiem-
po. Los retratos de César Borgia, de Luis XII o de Ma-
ximiliano son primores de juicio y de agudeza. Los
mas, excepto el de Fernando el Catélico, estan perge-
fiados a la vista del original. El esquema que Maquia-
velo emplea en la caracterizacién es el mismo en los
hombres que en los pueblos: un cuadro complejo de
pasiones humanas, virtudes y vicios, que se combi.
nan de manera varia, aunque siempre corra a lo largo
de la combinacién el hilo idureo de la pasién dominan-
te. Este esquema antropolégico, que tipifica el «natu-
ral» del pueblo o del hombre estudiado, se completa
con otro que sirve para emcuadrar su despliegue histo-

rico o biogrifico desde €l idngulo de la Sabiduria en sus

de Maquiavelo el papel de utopia rectora que confiere al con-
cepto maquiavélico del Stato determinacién ética. A nuestro jui-
cio, esta valoracién singular de Suiza o mas bien de Alemania
no basta por si sola, en modo alguno, para transir de significa-
cién ética la sabiduria maquiavélica, cuyo verdadero sentide sélo
se puede captar partiendo, como nosotros hemos intentado hacer,
de la vida y de la obra entera, del pensamiento y de las acciones
de Maquiavelo en toda su entereza.

Los principales juicios sobre Suiza son los siguientes: Ritraiti
delle cose della Francia, pig. 141; idem, pag. 136; Carta a
Francesco Vettori, de 26 de agosto de 1513, tom. VIII, pag. 90;
idem, pag. 90.
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dos dimensiones, virti: y fortuna (53). El esquema an-
tropolégico no tiene en ningin caso caricter sistemati-
co y se descompone en una infinidad de tornasolados
matices, como avaro, soberbio, feroz, infidente, volu-
ble, ligero, tacaiio, fiero, gallardo, diestro, sagaz, astu-
to, etc. No se trata, pues, de un esquema rigido y li-
mitado que a manera de pairén es aplicado a realida-
des diferentes, sino de un prisma en el que la realidad
se descompone en su rica diversidad de colores. Lo va-
rio se aprieta en unidad en torno al rasgo dominante.

Frente a Luis XII, el primer personaje de cuenta
que Maquiavelo conoci6, la variedad de matices que en
la persona ve es reducida a un rasgo esencial, que pre-
tende dar razén de la unidad de todas sus acciones: la
utilidad (54). Luis XII obra siempre por razién de uti-

lidad. Sus cortesanos le tienen por prudentisimo, hom-

{53) Sin entrar en el valor sistemitico que pueda tener el
«esquema quintuple»: templanza, justicia, fortaleza, prudencia y
confesionalidad, en el biografismo barroco, al que se refiere
A. Ferrari en su Fernando el Catélico en Gracian, Madrid, 1945,
es indudable que en Maquiavelo, si existe tal esquema, no es
en él criterio metédico y estd diluido hasta el infinito en un
cuadro mucho mas complejo de pasiones, virtudes y vicios.

(54) Konig, en busca de argumentos a favor de su tesis es-
tética, estima que la vivencia que Luis XII produce en Maquiave-
lo es la «vivencia del poder». A nuestro juicio, con las fuentes
en la mano, la interpretacién de Luis XII tiene como rasgo do-
minante no el poder, sino la utilidad.

242



bre de «orejas largas y creer corto» (55). Maquiavelo
considera todas las acciones del monarca como movi.
das por la utilidad: su politica italiana de apoyo al
Pontifice «por tener méas armas que ningan otro, estar
menos fatigado y ser el jefe de la religién» (56); su
mala memoria de los favores pasados cuando esta en
tela de juicio una utilidad presente (57). El juicio se
traslada en la misma forma al pueblo francés: sélo tie-
- ne sentido de la utilidad presente «per che sono acce-
cati dalla potenza loro e dall’utile presente, e stimano
solamente o chi ¢ armato o chi & pasato a dare» (58).
Maquiavelo mide esta manera de ser con su propio cri-
terio de la sabiduria. El sabio tiene en cuenta el pasa-
do para predecir el futuro. Obrar sin mas mira que el
presenie inmediato y la utilidad del momento no es
obrar sabiamente. Ni Luis XII, ni Francia, seran para
Magquiavelo ejemplo de sabiduria. Mas que de arque-
tipe, le serviran de contrapunto del sabio maquiavéli-
co, en quien la conciencia de la utilidad presente estd
siempre inscrita en un horizonte que comprende el pa-
sado y el futuro.

Contemplemos ahora a Maquiavelo frente a César

(55) Legazione alla Corte di Francia, VI, pag. 158.
(56) Idem, VI, pag. 145.
(57 Idem, VI, pag. 99.
(58) Idem, VI, pag. 99.



Borgia. Nadie suscitari en él admiracién més viva y
exaltada. Con maravillosa y casi anormal agudeza —co-
mo dice Konig— entra Maquiavelo en el alma de Cé-
sar Borgia. Lo que le atrae en él es el virtuosismo de
su tactica, su caracter y conducta «secretisima» (59),
su arte del silencio y de la reserva, su asombrosa ca-
pacidad de disimulo, su sangre fria, el caricter subita-
neo de sus acciones, el gobernarse «da se», su profundo
sentido de lo ttil. También las acciones de César Bor-
gia estdn dominadas por la razén de utilidad: «Qui
non si vive, che ad utilita propria, e a quella, che pare
loro intendere, senza prestarne fede ad altri» (60). Pero
es un modo diferente de entender la utilidad. Borgia
tiene un sentido admirable del «giro de los tiempos» :
«Il che sara secondo che il tempo governari le cose, le
quali sono piu stimate qui di per di che altrimen-
tin (61).

¢Fué realmente César Borgia para Maquiavelo ar-
quetipo de sabio? La tesis viene repitiéndose desde muy
atras, desde Villari a Konig. Segin ella, la audacia y el
arte de aquel monstruoso prodigio renaciente suscitaron

en la mente de Maquiavelo la idea del héroe politico

(59) Legazione al Duca Valentino, VI, pag. 331.
(60) Idem, VI, pags. 284-5.
(61) Idem, VI, pag. 284.
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por excelencia, presto, habil, audaz, capaz de conseguir
el fin propuesto saltando sobre toda clase de obsticu-
los (62). La admiracién térnase luego exaltacién y eon-
vierte esta primera idea en la imagen estéticamente su-
blimada del principe llamado a sojuzgar €l caos de la
realidad italiana y fundar un Estado italiano unita-
rio (63). Es esta la interpretacién tradicional y en gran
parte acertada. César Borgia fué en la mente de Ma-
quiavelo modelo de sabiduria, pero sélo en un aspecto ::
como principe nuevo. El texto capital del Principe, ci-
tado miles de veces en la infinita bibliografia sobre Ma-
quiavelo, lo dice taxativamente (64). Y lo confirma este
otro de una carta a Vettori de 31 de enero de 1514:
«Il duca Valentino, ’opera del quali io imiterei sem-
pre cuando fossi principe nuovo...». La sabiduria ma-
quiavélica es técnica de la proporcion y Maquiavelo
estima que el modo de obrar de Borgia es el mas ade-
cuado al material humano y a los supuestos de hecho
con que tiene que habérselas el principe nuevo. Pero
el contenido de la Sabiduria no se agota en esto. Por
eso la admiracion primera se torma en conmiseracién

cuando Maquiavelo ve a César Borgia obrar sin senti-

(62) Villari, op. cit., tomo I, pag. 391.
(63) V. Koénig, loc. cit.
(64) Principe, pags. 21-8.



do de la proporcién. El ultimo juicio que formulara
sobre él no es, como se ha pretendido, hijo de un co-
barde desprecio hacia el caido, sino estimacién melan-
colica de una vida que sélo supo andar a medias el ca-
mino de la sabiduria: «... i peccati sua lo hanno a
poco a poco condotto alla penitenza, che Iddio lasci se-
guire il meglio» (65). '
Retrato de mano maestra es el del Emperador Ma-
ximiliano. Es hombre voluble y prédigo; ademas cré-
dulo, no se aconseja de nadie y quiere lo imposible.
Como contrapartida, posee grandisima virtit, es belico-
sisimo y maneja los ejércitos con justicia y orden. Des-
graciadamente, tan gran virtud queda anulada por los
dos vicios primeros. De templar aquellos seria perfec-
tisimo, estaria mucho mas cerca del parangén de la sa-
biduria. Maguiavelo nos dice aqui paladinamente qué
prendas compondrian la maquina de un principe per-
fettisimo, adjetivo que jamas se le ocurrié aplicar a
César Borgia: un gran capitan, que mantiene su pais
y maneja sus ejércitos con justicia, v que no sea volu-
ble ni prédigo. Un hombre asi seria tan perfecto que
tendria éxito en todo (66). Maquiavelo formula en este

punto una curiosa hipétesis, que parece presentir la fu-

(65) Legazione alla Corte di Roma, VI, pag. 453.
(66) Ritratti delle cose della Magna, 1V, pag. 168.
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tura grandeza de Carlos V: «Potrebbe se fusse un re
di Spagna, in poco tempo far tanto fondamento da se,
che gli riuscirebbe ogni cosa» (67). Y las razones que
afade son atin mas singulares: siendo rey de Espaiia
podria «muover guerra subito» y «aggiugnere a questo
la reputazione». Espana seria para el Imperio —pensa-
ba Maquiavelo— la posibilidad real de hacer la gue-
rra en cualquier sazén con la subitaneidad del rayo vy,
al par, fuente de reputacion. Un Imperio fundado eo-
bre el poder militar de Espafia y adornado con su glo-
ria inmarcesible, ;no fué esta, por ventura, la reali-
dad del Imperio de Carlos V?

Deterllgémonos un instante en ese lérmino, tan pre-
ciado para Maquiavelo, de «reputacién». El va a dar-
nos la clave de la interpretacién maquiavélica de Fer-
nando el Catélico y de lo espaiiol.

Se ha repetido y explotado hasta la saciedad el fa-
moso pasaje del Principe en donde se califica a Fer-
nando V de «quasi principe nuovo» (68). Sin embargo,
el texto en cuestion s6lo contiene un aspecio parcial del
juicio de Maquiavelo. Es como el juicio «publico», des-
tinado a la estampa. Junto a él y casi coetaneo, hay un

juicio «privado», en cierta medida confidencial, que

(67) Loc. cit.
(68) Principe, pags. 83-4.
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L.
figura en la correspondencia con Francisco Vettori (69).
Séle el licido cotejo de ambos permite reconstruir la
verdadera opinién del sutil florentino sobre el sutilisi-
mo aragonés. Fxaminemos primero el texto del Prin-
cipe. El lector atento advierte en seguida que lo que
alli admirativamente se subraya es algo muy diferente
de lo que Maquiavelo pondera en Luis XTI, César Bor-
gia o Maximiliano: Fernando el Catdlico, rev débil,
se ha convertido en €l primer rey de los cristianos por
.fama v por gloria. La hazana fernandina consiste para
Maquiavelo en haber tejido maravillosamente una tra-
ma gloriosa de acciones sucesivas que le ha permitido
concentrar en su mano el poder entero después de so-
juzgar a los poderes feudales. El método no ha sido otro
sino la reputacién. La gloria y la fama que sus accio-
nes le han granjeado han puesto en su mano un Stato
seguro, ya que la seguridad estriba precisamente en la
gloria.

He aqui el juicio «piblico». El «privado», bien mi-
radas las cosas, es su verdadero complemento en el mis-
mo sentido. Aparece suscitado por Vettori directamen-
te, que tiene noticia de que el Rey Catélico ha pro-
puesto a Francia una tregua y quiere conocer la opi-

nién de Maquiavelo. Si la noticia es cierta, escribe Vet-

(69) Cartas de abril de 1513.
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tori, consideraré ‘que el Rey Catélico «non sia quell’uo-
mo che & predicato in astuzia e in prudenza» (70). En
su respuesta Maquiavelo enjuicia las acciones fernandi-
nas, segin su peculiar método, desde la perspectiva de
la sabiduria. Por la misma razén metédica, Espana es
identificada ¢on su Rey. Siempre ha considerado a Es-
pafia (léase también Fernando el Catélico) «més astu-
ta y afortunada que sabia y prudente». Veréis —afirma
un poco mas adelante— en el Rey de Espafia castucia
y buena fortuna, mas que saber y prudencia». Pero no
paran aqui las cosas. Cuando Maquiavelo va a dar ra-
zén del problema concreto que le plantea Vettori —la
tregua entre Espafia y Francia— apunta, como en el
pasaje del Principe, al mismo blanco de la «repuia-
cion» como rasgo dominante de las acciones de Fernan-
do y de Espaita: «ll fine suo non & a questa o a quella
vittoria, ma & darsi reputazione ne’popoli suoi, e te-
nergli sospesi nella moltiplicita delle faccende..®. A
ese afan de reputacién se debe, segin Maquiavelo, la
entrada de Fernando en el escenario italiano y de ahi
que fuera siempre «il primo motore di tuite le confu-
sioni Christiane». El y Espafia son para Maquiavelo

modelos de «reputacién», arquetipos de aquella dimen-

(70) Carta de 9 de abril de 1513. .
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sién de la sabiduria maquiavélica que hemos denomi-
nado «retdrica».

Pero la retérica es sélo una dimensién, siquiera sea
decisiva, de la sabiduria. Como Fernando, segiin Ma-
quiavelo, se cuida sélo de la gloria y de la fama sin
conocer qué fines le pone delante la Fortuna y cual es
la leccién de la necesidad, tampoco es el Catélico Rey
parangdon de la sabiduria maquiavélica (71). 4

En realidad, ninguno de los protagonistas reales que
Maquiavelo conocié o enjuicid, Liuis XI1, Maximiliano,
el Papa Julio II y tantos otros, ni siquiera César Bor-
gia o Fernando el Catélico, fueron a sus ojos verdade-
ramente «sabios», sino, a lo sumo, representantes més
o menos acabados de alguna de las miiltiples facetas
de la sabiduria. El ideal de la sabiduria maquiavélica
no fué determinado por un, personaje real, sublimado y
quintaesenciado, sino fruto de una teoria del saber cu-
yos diltimos supuestos hemos procurado desvelar en los

capitulos anteriores.

(71) Discrepamos en este punto de la tesis de A. Ferrari, en
su libro va citado. de que Fernando representé para Maquiavelo
«la perfeccion politica total. encarnada en accién o empresa y
en organizacion de poder» (op. cit.. pag. 86).
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4

El oficio diplomdtico

La tipificacién de pueblos y gobernantes es el mé-
todo que permite a Maquiavelo juzgar certeramente so-
bre la paz y la guerra, predecir su curso, omniprever
las circunstancias y ponerse del lado del ganador pro-
bable: «Apresso se io mi ho a dichiarare amico dell’'uno
de’dua, e vegga che accostandomi ad uno io gli dia la
vittoria certa, e accostandomi con D’altro glie ne dia
dubbia, credo che sara sempre da pigliare la certa, pos-
posto ogni obbligo, ogni interesse, ogni paura, ed ogni

altra cosa che mi dispiacesse» (72). Como el Stato ma-

(72) Carta a Vettori de 20 de diciembre de 1514, VIII, pa-
gina 141.
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quiavélico ha de estar siempre dispuesto a entrar en
la guerra del lado del vencedor mas probable, no pue-
de menos de mantener continuamente una sutilisima
trama de alianzas, tan flexible y agil de movimientos
que pueda en un instante hacer variar los centros de
gravedad de la constelacion de fuerzas hacia el lado
mas conveniente a sus intereses. En el maquiavélico
«saper fare la guerra» van incluidas, como uno de sus
elementos mas sutiles, una teoria y una practica de la
negociacion, que constituyen el «saber diplomatico» en
sentido estricto,

El «saber politico» se cifra, deciamos, en «saper co-
mandare». La realidad politica se actualiza permanen-
temente a través del mando y de la obediencia. Pero
lo politico acaba donde termina el mando. La posibi.
lidad de unidad que ofrece el pluriverso de Estados no
se realiza en el espacio maquiavélico por medio del
mando, sino a través de la anegociacién». Mando y ne-
gociacién son dos modos diferentes y entre si irreduc-
tibles de ayuntar a los hombres en unidad bajo la es-
pecie del orden. Desde el punte de vista sociolégico,
mandar consiste en ser obedecido, en imponer la obe-
diencia con medios propios. El resultado del mando es
un tipo de orden altamente preciso y eficaz. Preciso,

porque supone la existencia de una unidad decisoria
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de mando que atempera los mandatos a las exigencias
de tiempo, lugar y personas; eficaz, porque cuenta con
medios propios para imponer regularmente la obedien-
cia. Por su parte, la negociacién conduce a un tipo de
orden «pactado» o «convencional», cuya estructura es
esencialmente diferente en lo tocante a precisién y efi-
cacia. Menos preciso, porque falta una unidad de deci-
sién que atempere la regla del orden al juego cambian-
te de hombres y fuerzas. Menos eficaz, porque el or-
den carece de medios propios para realizarse a si mis-
mo. El Stato maquiavélico, cuya esencia estriba en el
mando, es, desde esta perspectiva, un orden del primer
tipo, cuya «estabilidad» o «estatalidad» depende de su
precision y eficacia. Fuera del Stato, el orden (seguri-
dad) sélo es posible bajo la especie de un orden «ne-
gociado» o «pactado».

La diversidad estructural de estos dos tipos de orden
pone de manifiesto la diferencia entre Politica y Diplo-
macia, saber politico y saber diplomatico. Si la fun-
¢ién politica se realiza mediante el mando, el oficio di-
plomatico consiste en «negociar».

Maquiavelo no sélo fué él mismo un gran «nego-
ciador» maquiavélico, sino que también dejé esbozada,
bajo la especie de instrucciones o consejos, una teoria,

la primera teoria propiamente «moderna», del oficio
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diplomatico (73). La relacién entre Politica y Diploma-
cia parece a Maquiavelo tan estrecha que «ne si pud chia-
mare atto allo Stato colui, che non & atto a portare ques-
to grado» (de Embajador) (74). A un modo del mando,
podriamos decir, dando mayor hondura a esta intuicién
del florentino, corresponde un modo de negociacién.

La razén de tan estrecho parentesco esta en que am-
bos son modes del obrar humano dentro de un ambito
de posibilidades cuya configuracién depende en cierta
medida de la libre decisiéon del que manda o negocia.
Magquiavelo intuye con prodigiosa lucidez el caricter
creador de la actividad diplomatica, inaprehensible con
la categoria de mandato o comisién. Hay un texto ex-
traordinariamente revelador a este respecto: «Lo ese-
guire fedelmente una commissione sa fare ciascuno che
& buono, ma eseguirla sufficientemente & difficulta» (75).
Esta agudisima distincion entre «fidelidad» y «suficien-
cia» en el cumplimiento de una «comisién», pone de
manifiesto el caricter gemuinamente creador de la fun-
cién diplomatica. El término «suficiencia» tiene en el

texto aludido doble acepcién. Por un lado, obrar con

(73) Lo mas esencial estd contenido en la Istruzione fatta a
Raffaello Girolami y en los Ritratti delle cose dells Magna.

(74) Istruzione a Raffaello Girolami, 1V, pag. 177.

(75) - Istruzione a Raffaello Girolami.
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suficiencia significa hacerlo desde un saber que enira-
-fia la posesién de todos los elementos necesarios para
que la negociacion conduzea al término deseado. Asi
lo aclara el mismo pasaje citado afiadiendo que «colui
la eseguisce sufficientemente, che sa bene la natura del
principe, e di quelli, che lo governano...». Pero hay
una segunda significacién sobreentendida : =élo obra su-
ficientemente el que, en funcién de ese saber, no se li-
mita a ajustarse estrictamente, «fielmente», a la comi-
sién recibida, sino que creadoramente la lleva a cabo
mediante una decisién auténoma y libre entre las po-
sibilidades que su situacion le brinda. El diplomatico
no es, pues, simple «comisionado», «mandatario», «de-
legado», «administrador», «gerente» o «agente» del que

l¢ envia, sino «representante» en sentido genuino (76).

(76) Sobre el concepto de «representaciény, véase mi libro
Representacion politica vy régimen espanol (Madrid, 1945): Re-
presentar en sentido «politicon es actualizar la posibilidad de
unidad que ofrece una realidad. en si misma plural. El repre-
sentante pelitico lo que hace es reducir a unidad la realidad plu-
ral del pueblo. El pueblo como pura realidad social no es en
si mismo una wnidad dotada de voluntad, sino una posibilidad.
La representacién convierte en actual lo que es puramente po-
sible. El representante confiere actualidad al representado; no
obra por él o en lugar suyo, sino que le constituye como unidad
de accién. En la esfera interestatal «representar» consiste también
en actunalizar la posibilidad de unidad (orden) que ofrece una plu-
ralidad de organizaciones politicas auténomas, La realidad inter-
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Magquiavelo ha percibido finamente el caracter im-
previsto, discrecional, creador y de libre decisién en
que la diplomacia se mueve. A través de sus Legacio-
nes se advierte el exquisito cuidado que pone en no
rebasar el limite justo de la comisién recibida, pero
también en no quedarse corto en el ejercicio de su fun-
ciéon de representante. Ante una circunstancia impre-
vista no duda en decidir por su cuenta, considerando
que sin esa decision no seguiria «suficientemente» la
comision (77). Es precisamente ese ambito de libre de-
cisiéon que la representacion comporta lo que hace tan
extraordinariamente dificil la funcién diplomatica. Pe-
ro esa libertad no es indeterminada. En la parte que

no esta rignrosamente determinada por los términos de

estatal es en si misma plural, aunque con la posibilidad de con-
vertirse en unidad ordenada. La funcién del representante de
cada una de esas unidades politicas auténomas consiste en actuali-
zar al maximum esa posibilidad de unidad. En cualquier caso,
la funcién del representante no es la de un lugarteniente, man-
datario, agente, apoderado, delegado o comisionado, sino la de
actualizador de la unidad interestatal. Lo que le separa del re-
presentante «politicon es que mientras la unidad del orden en
que el Estado comsiste se realiza a través del mando y la obedien-
cia, la unidad del orden interestatal sélo se logra y se mantiene
relativamente mediante la «negociaciény permanente. He ahi la
razoén i)rofnnda de que el representante «diplomitico» aparezca,
siempre bajo la especie de negociador.

(17) V., por ejemplo, su Legazione terza alla Corte di Fran-
cia, VII, pags. 350-1.
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{a comisién, €l espacio propiamente libre, hay siempre
una idea directriz total que sujeta esa libertad dentro
de un sistema de coordenadas. Cuando Magquiavelo
anuncia en sus Legaciones que no ha vacilado en tomar
parte por decisién propia en una negociacién no pre-
vista en la comisién, invoca inmediatamente la idea rec-
tora a la cual es fiel en el ejercicio de su libertad de
decisién : el bien de su patria (78).

Veamos ahora cémo se articula internamente la re-
lacién entre el representante diplomatico y su repre-
sentado. El imperativo de fidelidad y suficiencia im-
pone al representante la obligacién ineludible de temer
al representado al corriente de lo que su propio saber
y conocimiento progresivo de la sitnacién le vaya des-
cubriendo. La primera dimension que ha de llenar un
diplomatico es la de ser para su representado cabal «in-
formador». La funcién informativa es esencial a la di-
plomacia: «... perche la pin importante parte che ab-
bia un oratore, che sia fuori per un principe o repub-
blica, si i¢ conjetturare bene le cose future, cosi delle
pratiche come de’fatti, perché chi le conjettura savia-
mente, e le fa intendere bene al suo superiore, & ca-
gione che il suo superiore si possa avanzare sempre con

le cose sue, e provvedersi ne tempi debiti».

(718) Loc. cit.
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Sin esa «informacién» fundada en «sabia conjetura»
el Estado seria ciego hacia fuera. Maquiavelo precisa
minuciosamente no sélo las partes que debe abarcar la
informacién, sino también la forma en que ha de ha-
cerse. Los textos maquiavélicos a este respecto son pre-
closos, como sistematizacion del sistema de informacién
vigente en su época, y por ser ademas la primera for-
mulacién teérica de este esencial aspecto del oficio di-
plomaético «moderno».

En cuanto al contenido, la norma maquiavélica es
precisa y terminante. Dos son los objetivos principales:
«la guerra y las negociaciones en curso»: «a volere far
bene 1'uffizio vostro voi avete a dire che opinione si
abbia dell’una cosa e dell’altra» (79). A cada uno de
estos dos extremos se ha de aplicar el método magquia-
vélico. Para calcular quién es ganador probable en la
guerra es preciso medir, como ya sabemos, la natura-
leza de la gente, €l dinero, el gobierno y la fortuna.
En cuanto a la negociacién, hay que suponer que cada
una de las piezas que toman parte en el juego nego-
cia por su cuenta con todas las demés. Una informacién
cabal y certera sobre estas dos partes permite al repre-
sentado obrar «sabiamente», es decir, precaverse, pre-

venirse, deliberar con pleno conocimiento de causa v

(79) Discorsi sopra le cose di Alamegna, 1V, pags. 175-6.
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acertar en la decision, en la guerra y en la negociacién.

Por lo que afecta a la forma, Maquiavelo propone
un modelo ejemplar de informe diplomatico. Para ma-
yor precisién recojamos sus propias palabras: «Fanno
ancora grande onore a un imbasciatore gli avvisi che
lui scrive a chi lo manda, i quale sono di tre sorte:
o di cose che si trattano, o di cose che si son concluse
¢ fatte, o delle cose che si hanno a fare, e di queste
conjetturare bene il fine che le debbono avere» (80).
Un informe perfecto debe abarcar el pasado, el presen-
te y el futuro: lo ya acontecido, lo que esti en curso
y lo que se puede prever que acontecera. Las cosas pa-
sadas se conocen facilmente a no ser que sean secreti-
simas. La funcién diplomatica consiste en descubrir tal
secreto, si lo hay. Conocer las presentes es tarea mas
dura. El conocimiento del pasado ayuda eficazmente en
esa tarea. La conjetura del futuro se hace apoyandose
con el juicio propio en el pasado y en el presente. El
saber «diplomatico», como el saber politico, consiste
también en «predeciry. Maquiavelo aconseja varios pro-
‘cedimientos de técnica informativa, que todavia no han
perdido actualidad y recuerdan la técnica periodistica
de nuestros dias: utilizar a los curiosos que abundan

siempre en torno al poder, festejarlos con juegos y ban.

(80) Insiruzione a Girolami.
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quetes, sonsacarles noticias a cambio de las propias, et-
cétera (81). La informacién ha de ser reciproca. Im-
porta mucho que, a su vez, el representante esté perfec-
tamente enterado de lo que acontece en todas partes.

La trabazén de los fenémenos politicos y diplomaticos

(81} «BE perche sone sempre nelle corti di varie ragioni fac-
cendieri, che stanno desti per intender le cose che vanno attor-
no, é¢ molto a proposito farsi amico di tutti, per potere da cias-
cuno di loro intendere delle cose. L’amicizia di simili si acquis-
ta col trattenerli con banchette e con giuochi; ed ho veduto a
uomini gravissimi il giueco in casa sua, per dar cagione a simili
di venire a trovarlo, per poter parlare con loro, perché quello
che non sa uno, sa I'altro, e il piu dell volte tutti sanno ogni
cosa. Ma chi vuole che altri gli dica quello che egli intende, &
necesario che lui dica ad altri quelle che lui intende, perché il
migliore rimedio ad avere degli avvisi & darne. E perché in una
cittd, a volere che un suo ambasciatore sia onorato, non pud
farsi cosa migliore, che tenerlo copiose di avvisi, perché gli no-
mini che sanno di poter trarme, fannno a gara per dirgli quelle
che gl’intendono, perd vi ricordo che voi ricordiate agli Otto,
all’Arcivescovo, e a quei Cancellieri, che vi tengano avvisato delle
cose che nascono in Italia, ancora che minime, ¢ se a Bologna,
Siena, o Perugia seguisse alcuno accidente, ve ne avvisine, ¢
tanto maggiormente del Papa, di Roma, di Lombardia e del reg-
no; le quali cose ancora che le passino discosto dalle faccen-
de vostre, sonno necessarie ed utili a sapere, per quello vi ho
detto di sopra, Bisognavi pertanto sapere, per questa via le pra-
tiche che vanno atorno; e perché di quello che voi ritrarrete, al-
cuna cosa vi sia vera, alcuna falsa, ma verisimile, vi conviene
col gindizio vostro pesarle, e di quelle che hanno piit conformita
col vero, farne capitale, e le altre lasciare ire» (Istruzione faita...
a Girolami, IV, pags. 179-180).

260



es tan estrecha que un hecho cualquiera, por ‘infimo y
remoto que parezca, puede repercutir decisivamente so-
bre las cosas en curso. Un informe perfecto ha de re-
unir todavia otra condicién: ser objetivo. El juicio
personal del informante debe aparecer velado tras una
faz objetiva. Es como un dato que se propone al jui-
cio del representado. Un informe diplomatico es, pues,
una descripcién objetiva sobre el presente, el pasade y
cl future de una guerra y de una negociacién que el
representante somete al juicio del mandante (82). En
sus Instrucciones a Girolami, que iba de Embajador a
Espaia, desgrana Maquiavelo por lo menudo un pro-

grama de informacién verdaderamente exhaustivo (83).

(82) Legazione al Duca Valentino, VI, pag. 317: «E mi pare
che sia Duffizio mio scriverle, e quello delle SS. VV., & il giudi-
carle...».

(83) Ho veduto ancora a gnalche uomo savio e pratico nelle
ambascerie usare questo termine, di mettere almanco ogni due
mesi innanzi agli occhi di chi lo manda tutto lo stato, e ’essere
di quella cittad e di quel regno, dove egli & oratore. La qual cosa
fatta bene fa un grande onore a chi scrive, ed un grande utile
a chi & scritto, perché pit facilmente pud consigliarsi, intenden-
do particolarmente le cose, che non le intendendo. E perché voi
intendiate appunto questa parte, io ve la dichiareré meglio. Voi
arrivate in Spagna, esponete la commissione veostra, 1’ufizio vos-
tro, e scrivete subito, e date subito notizia dell’arrivata vostra, e
di quello avete esposto all’Imperatore, e della risposta sua, ri-
mettendovi ud un’altra volta a scrivere particolarmente delle cose
del regno, e delle qualitd del principe, e quando per essere stato
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La informacién es el supuesto de la negociacién pro-
piamente dicha. El término que Maquiavelo usa es
«praticare», practicar. Negociar es, en fin de cuentas,

«tratar» con otro sobre un asunto. Su éxito depende na-

la per qualche giorno ne avrete particolar notizia. Dipoi voi avete
ad osservare con ogni industria le cose dell’Imperatore e del
regno di Spagna, e dipoi darne una piena notizia. E per venire ai
particolari dice, che voi avete a osservare la natura dell’uomo, se
si governa, o lasciasi governare, se egli & avaro o liberale, se
egli ama la guerra o la pace, se la gloria lo muove o altra sua
passione, se i popoli lo amane, se gli sta pilt volentieri in Spag-
na che in Fiandra, che uomini ha intorno che lo consigliano, ed
a quello che sono volti, cioe se sono per fargli fare imprese nuo-
ve, ‘opure cercare di godersi questa presente fortuna, & quanta
autorita abbiano con lui, e se li varia o li tien fermi, e se di quei
del re di Francia ha alcuno amico, o se sono corruttibili. Dipoi
ancora ¢ bene considerare i signori e baroni che gli sono pin al
largo; che potenza sia la loro, come si contentino di lui, e quan-
do fussero malcontenti como gli possono nuocere, se Francia ne
potesse corrompere alcuno. Intendere ancora del suo fratello
come lo tratta, como vi & amato, come & contento, e se da lui
potesse nascere alcuno scandolo in quel regno, e negli altri suoi
stati. Intendere appresso la natura di quei popoli, e se quella
lega che prese I’arme & al tutto posata, o se si dubita che la pos-
sa risorgere, e se la Francia le potesse dar fuoco sotto. Conside-
rarete ancora che fine sia quello dell’Imperatore, come egli in-
tenda le cose d’Italia, se egli aspira allo stato di Lombardia, o
se gli & per lasciarlo godere agli Sforzeschi; se egli ama di ve-
nire a Roma, e quando; che animo egli abbia sopra la Chiesa,
quanto confidi nel Pape, come si contenta di lui, e venendo in
Ttalia, che bene o che male possano i Fiorentini sperare o teme-
re» (Istruzione a Girolami, 1V, pags. 180-182).

262



turalmente de la atemperacién reciproca de los que en-
tre si negocian. A esa atemperacién la podemos deno-
minar «tacto», es decir, aquel sentido peculiar que aco-
moda la propia conducta a las circunstancias singula-
res de tiempo, lugar y personas. En numerosas ocasio-
nes alude Maquiavelo a esta esencial condicién de la
técnica diplomatica: «gli parlai cerimonialmente, se-
condo si conveniva a all’'nomo e al tempo» (84). El tac.
10 hace que se usen gestos y palabras justas en cada
sazén, suaves o duras, audaces o discretas, solapadas o
claras, que s¢ responda adecuadamente a las ajenas, en
funcién del objetivo a lograr. Lo que el negociador se
propone siempre es «persuadir» al otro, mover su 4ni-
mo en una direccién determinada. De nuevo nos encon-
tramos con la retérica. El oficio diplomatico es esen-
cialmente «retéricon» en esta segunda acepcién clasica
de la retérica como «saber persmadir» (85). Y lo es
también en el profundo sentido gue le hemos venido
confiriendo. El supuesto del «saber persuadir» es la
reputacién y la fama, precisamente la reputacién de

«hombre de fiar» : «F sopra tutio si debbe ingegnare un

(84) Legazione terza alla Corte di Francie, VII, pag. 332.

(85) V. como ejemplos de la técnica maquiavélica de per-
spadir: Legazione alla Contessa Caterina Sforza, VI, pag. 26;
Legazione al Duca Valentino, VI, pag. 204; Legazione alla Corte
di Francia, VI, pags. 93-4; etc.
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oratore di acquistarsi reputazione, la quale si acquista
col dare di se esempli di uomo da bene, ed esser tenu-
to liberale, intero, e non avaro e doppio, @ non esser
tenuto uno che creda una cosa, e dicane un’altra. Ques-
ta parte importa assai, perché io so di quelli che per
essere uomini sagaci e doppi hanno in modo perduta
la fede col principe, che non hanno mai potuto dipoi
negoziare seco; e seppure qualche volta & necessario
nascondere con le parole unna cosa, bisogna farle in
modo o che non appaja, o apparendo sia parata e
presta la difesa» (86). Su contrapunto es la «doblez».
Para iluminar el alcance «retdrico» de esta tesis ma-
quiavélica, examinémosla desde el angulo de la «men-
tiran. ;Qué postura adopta Maquiavelo frente a la
«mentira» como arma técnica de la negociacién? Sélo
en una ocasién habla el diplomatico florentino de la
necesidad, no propiamente de mentir, sino «de escon-
der una cosa con palabras». La ocultaciéon de la cosa
ha de hacerse de modo «que no aparezca o si aparece
esté preparada y presta la defensa» (87). Indudable-
mente, «ocultar una cosa» no es lo mismo que mentir.

La importancia que en el mismo pasaje atribuve Ma-

(86) Instruzione fatta... a Raffaello Girolami, tom. V, pa-
gina 178.
(87) ldem id., pag. 178.
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quiavelo a que el diplomatico evite ser tenido por do-
ble, parece argiiir que a los ojos de Maquiavelo la men-
tira, incluso la simple ocultacién de una cosa, eran
armas peligrosas desde el punto de vista técmico. Pero,
a la postre, en el diploméitico, como en el gobernante,
lIo que importa es la reputacién mas que la realidad
parecer mas que ser, ser tenido por hombre de fiar, «li-
beral, entero y no avaro, ni doble».

Maquiavelo considera admisible en buena técnica
diplomatica granjearse amigos por todos los medios, sin
excluir Jo que en rigor pudiera parecer soborno (88).
Era un medio normal en su época y el florentino no
vacila en aconsejar a su patria que siga los mismos mé-
todos de pisanos, luqueses, venecianes, ete.

De todas las cualidades que Maquiavelo admiré en

César Borgia, una de las que mas elogia es su secretisi-

(88) «Appresso non vogliamo mancare di ricordare con ogni
debita reverenzia alle Sigg. Vostre di farsi qualche amice, il qua-
le mosso da aliro che da affezione naturale, vegghi le cose di
VV. SS., possasi quna nianegiare, e chi & qua per voi se ne possa
valere a vostra utilitd; il che quanto e perché e’sia necessario
non ve lo discorreremo altrimenti, avendo costi tanti savi citta-
dini stati qua Ambasciatori, che ve ne sapranno rendere migliore
ragione di noi, ma diremvi sol questo, che con quest’armi si di-
fendono i Pisani, vi offendono i Lucchesi, si ajutano i Venezia-
ni, il re Federigo, e qualunque ha a trattare cosa alcuna; e chi
non fa coxl crede vincere il pilato senza pagare il procuratore»
(Legazione alla Corte di Francia, VI, pag. 120).
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mo modo de negociar, «secreto admirable». La diplo-
macia, como el mando, requieren un minimum de ar-
canidad. La distincién magquiavélica del genio y del
vulgo abona la necesidad del secreto. La negociacién di-
plomatica transcurre en un juego de destreza en el que.
los adversarios no descubren sus cartas: «non scopren-
do in alcuna parte le commisioni sue» (89).

Nos queda por examinar una ultima faceta de la ne-
gociacién diplomatica. Nos referimos al papel decisivo
que en ella juega el tiempo. El tiempo es para Ma.
quiavelo «padre de la verita» (90). Como ya sabemos,
el tiempo se pone delante de todas las cosas y trae con-
sigo lo bueno y lo malo. En acomodarse a sus giros es-
triba la sabiduria. Sélo a quien el tiempo da la razén
estaba en lo cierto. En la negociacién diplomaitica, im-
porta esperar el tiempo propicio. Es obra de las sabias
lecciones que Maquiavelo ha oido de labios de César
Borgia: «io dall’altro canto temporegio, pongo ore-
echie ad ogni cosa, e aspetto il tempo mio» (91). El
término «contemporizar» pertenece a la esencia de la ne-
gociacion diplomitica. En Maquiavelo significa aplazar

la decision mientras ésta no puede ser enteramente li-

(89) Legazione al Duca Valentine, VI, pag. 226.
(90) Legazione alla Corte di Roma, VI, pag. 386.
(91) Legazione al Duca Valentino, VI, pag. 229.
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cida, esperar a que el tiempo nos descubra la verdad.
En este sentido negociar es siempre «contemporizary,
atemperarse al tiempo, esperar el propicio, «ganar tiem-
po»: «perche nell’'uno modo e nell’altro c¢i daranne
tempo, e se fu mai vero quel proverbio, che chi ha tem-
po ha vita, in questo caso & verissimo» (92).

En estas notas esenciales fija Maquiavelo la técnica
de la negociacion diplomatica. Consideradas en si mis-
mas, son las piezas maestras del saber diplomatico en
su dimensién técnica y pragmatica. Su verdadera signi-
ficacién sdlo se comprende a la luz del objetivo ltimo
al que sirven. Como remate de esta investigacion a lo
largo v a lo hondo del pensamiento maquiavélico se
nos viene a las mientes una ultima interrogacion : ;cual
fué realmente el objetivo de la diplomacia maquiavé-

lica?

(92) Spedizione a Francesco Guicciardini, VII, pag. 491.
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5

Ethos de la diplomacia
magquiavélica

Pasemos sumaria revista a los objetivos posibles den-
tro del horizonte histérico de Maquiavelo.

Tesis predilecta y casi tépica es que Maquiavelo pre-
tendia sobre todas las cosas el equilibrio de Italia, es-
cindida en una pluralidad de Estados perpetnamente
en guerra. ;Sofié, en efecto, Maquiavelo con ese equi-
librio dentro del espacio italiano?

Corre a lo largo de toda la vida de Maquiavelo, sobre
la ecual gravita el hondo dramatismo del vivir «moder-

no», una preocupacién entrafable: Italia. Del fondo

de su alma lacerada por los desvios de fa fortuna, por
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el destierro, por la conciencia de la propia inutilidad,
sube un clamor de desesperaciéon por la miseria italia.
na. En una carta a Filipo Nerli, escrita en los ultimos
afios de su vida, en la que se oye resonar el Saco de
Roma, escribe el autor de El Principe con ira y melan-
colia: «Comincio ora a scrivere di nuovo (la Historia
de Florencia), e mi sfogo accusando 1 principi, che
hanno fatto ogni cosa per condurci qui» (93). La mez-
quindad de los principes italianos, su torpe ambicién,
su ceguera, han hecho a Ttalia sierva del extranjero.
Franceses, espafioles, alemanes, suizos, pelean en su sue-
lo. A todos ellos, con desprecio profundo de humanis-
ta y de italiano del Renacimiento, los envuelve Maquia-
velo en el dicterio de «barbaroe». La redencién de Ita-
lia de los barbaros que la oprimen, he ahi el angus-
tiado afan que confiere unidad a la azarosa vida del
pobre florentino.- Conciencia aguda y dramatica de que
acaso él mismo hubiera sido capaz de dar cima a la
empresa si el Cielo le hubiese deparado mejor fortuna.
Ya que no le es dado ponerlo por obra, tratara de ci-
frar por escrito la gran leccién. Sera la leccién de la
Sabiduria contra la ignorancia «di coloro chi tenevano

Stato» (94). Conciencia tragicamente lucida de que las

(93) VIII, pag. 180-1.
(94) Discorsi, pig. 244.
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ocasiones se pierden una a una y no volverin a pre-
sentarse mas. ;Cuan doloridas y apremiantes adverten-
eias a sus compatriotas italianos encierra el maquiavéli-
co Capitulo de la Ocasién! Desesperadamente, Maquia-
velo repasa en su mente diamantina las vias que acaso
pudieran llevar a la redencion. ;La unién de los italia-
nos en un haz? Ensuefio imposible. Huyé la virtud de
la tierra italiana, antafic hija dilecta. «Me hacéis reir
—escribe a Vettori— cuando hablais de la unién de
los otros italianos» (95). La fuerza estriba en las armas
y ¢quién seria capaz de levantar de la nada, de la
anarquia y la desunién, un ejéreito italiano unido y en
forma? Sélo una férrea disciplina podria obrar tal mi-
lagro. La leccién de Maquiavelo en el Arte de la Gue-
rra sera leccién de disciplina. Pero tampoco esta lec-
cién serd aprovechada por los italianos. En 1526, in-
sospechadamente cercana la muerte, la desesperacién tal
vez compartida por su correspondiente Guicciardini, le
lleva a increpar al amigo de siempre: «Voi sapete
quante occasioni si sono perdute; non perdete questo,
né confidate pit nello starvi, rimettendovi alla fortuna e
al tempo, perché col tempo non vengono sempre quelle
medesime cose, né la fortuna & sempre quella medesi-

ma. Jo direi piu olire, se io parlassi con wome che

(95) Carta de 10 de agosto de 1513, VIII, 75-6.
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‘non intendesse i segreti, o non conoscesse il mondo. Li-
berate diuturna cura Ttaliam, extirpate has immanes
belluas, quae hominis praeter faciem et vocem mnihil
habent» (96)." En tal desesperacion, el cuidado perma-
nente de Maquiavelo —motive constante a cuyo servi-
cio esta su sabiduria politica y diplomatica— es im-
pedir que uno de los barbaros extranjeros se ensenoree
totalmente de Italia. Mientras sean varios y, pugnan-
tes entre si, ninguno de ellos se habitie a «la dulzura
del dominar», la redencién es siempre posible. No es
dificil adivinar en qué lado va a centrar Maquiavelo su
recelo. El enemigo mas terrible a sus ojos es aquel a
quien mueve el mas peligroso y eficaz motor: la fama.
Fernando el Catélico, o sea, Espafa, es no sélo el pri-
mer causante de la confusiéon italiana, sino el que con
mas fuerza y probabilidades de éxito «disegnava man-
giarselan. Por eso saluda Maquiavelo con jubilo «a
morte del re di Castiglia» (97). El segundo vy peligroso
sefior posible es Alemania. Lo da a entender Maquiave-
lo en bella y plastica imagen: «questo fiume Tedesco

‘¢ si grosso, che ha bisogno di un argine grosso a tener-

{(96) :Carta al cit., 17 mayo 1526, VIII, pag. 202,
(97) Legazione alla Corte di Roma, VII, pag. 127. V. tam-
bién la pag. 137, etc.
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lo» (98). La imagen refleja certeramente el caracter de
marea invasora que tuvieron siempre los movimientos
del mundo germénico. La tercera flecha del recelo esta
dirigida contra los suizos. Su propincuidad a Italia hace
que puedan facilmente erigirse en arbitros suyos, «e per-
ché questo mi spaventa, io c¢i vorrei rimediare...» (99).
La idea de que un solo sefior y un solo pueblo domi-
nen el espacio italiano aterroriza a Maquiavelo. ¥l te-
rror le Heva a fijar los ojos en Francia come tnica, po-
bre y relativa via de salvacién. Maquiavelo no se enga-
fia respecto de Francia, ni sobre sus objetivos proxi-
mos y lejanos. No siente simpatia alguna por los fran-
ceses, esta, como su amigo Vettori, harto de la «insolen-
zia, sazieta, e taglia Franzese», pero és la tinica pieza
que puede contrarrestar a las otras e impedir el sefio-
rio de uno solo. Ni un solo minuto de su vida abando-
nard Maquiavelo esta creencia capital. Si mirase fria-
mente la situacion —escribe al mismo Vettori— se apre-
suraria a correr a Francia y pedirla que ocupase Lom-
bardia. Sélo Francia puede oponerse a la marea ale-
mana. Sélo Francia tiene interés real en unir los Hsta-

dos italianos, o al menos los de Toscana, su patria chi-

(98) Carta a Francesco Vettori de 10 de agosto de 1513,
VIII, pags. 77-8.
(99) Carta a Vettori de 26 de agosto de 1513.
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ca (100). Y si Francia no basta «io non ci veggo altro
rimedio, e voglio cominciare ora a piagnere con voi la
rovina, e sirviti nostra...» (101). Si Francia no basta,
s6lo queda el desesperado consuelo de llorar la defini-
tiva e irremisible ruina y esclavitud de Italia.

Evitar a cualquier precio la servidumbre de Ttalia
bajo un solo sefior ;encierra realmente este postulado
maquiavélico un prinecipio consciente de equilibrio ita-
liano o europeo? Maquiavelo, testigo inteligente y lici-
do de la constitucién del Estado moderno en Francia y
en Espafia ;sofi¢ realmente una Europa articulada en
virtud de un principio de equilibrio reciproco de las
grandes potencias, una Italia unida y poderosa dentre
de ese ordenado pluriverso? Si, por ventura, sofi6 am-
bos suefios jcual podia ser a sus ojos el principio de
ordenacién y unificacién?

Una idea y una realidad estdn, sin duda, fuera del
horizonte de Maquiavelo: la Christianitas. Leves alu-
siones a los Estados y Republicas cristianas (102), pero
sin que arguyan nunca la referencia a una unidad real.
El concepto del Stato es perfectamente neutral desde

¢l punto de vista religioso. Hasta el turco, ¢l viejo y

(100) Legazione alla Corte di Francia, VI, pag. 500.
(101) Carta a Vettori de 26 de agosto de 1513. VIII, pags. 92.3.
(102) Discorsi, pag. 54.
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tenaz enemigo de la Cristiandad, es un Stato como otro
cualquiera, que cuenta en el calculo diplomatico en ra-
zén de su poder (103). En un par de ocasiones, cuan-
do se encrespa contra lg molicie de la Iglesia renacien-
te, esgrime la amenaza del peligro turco como un fla-
gelo y asegura que no se maravillara «che avanti passas-
se un anno egli avesse dato a questa Italia una gran
bastonata» (104). Pero cuando la iritacién cede el paso
a la ironia habitual, no le duele calificar las profecias
de signo apocaliptico sobre el diluvio préximo o el pe-
ligro turco que lenan a la sazén el aire italiano, de «no-
velle di pancacce» (105). El turco sélo es enemigo como
Estado, ha dejado de serlo religiioso y se ha tornado
politico. Desde la perspectiva del florentino, centrada
en Italia y en evitar que una sola potencia sefioree su
espacio, el turco es una pieza mas que sirve de contra-
peso: «E senza dubbio —escribe a un amigo— se il
Turco non fussi, io credo che gli Spagnuoli sarebbono
venuti a fare 1’Ognissanti con esso noi» (106). Lo que
acontece con la Christianitas ocurre también con el Im-

(103) Principe, pag. 13.

(104) Carta a Francisco Vettori de 27 de junio de 1513, VIIIL,
pags. 62-63.

(105) - Carta a Francesco Guicciardini de 18 de mayo de 1521.
VIII, pags. 161.2.

(106) Tomo VIII, pag. 218.
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perio. Maquiavelo lo juzga desde el angulo del Estado
moderno, como un gran Estado en potencia, débil hoy
por su estructura interna, tal vez fuerte maiana si si-
guiese la via de unificacién y concentracién del poder
iniciadas por Francia o Espafia. La hipétesis que Ma-
quiavelo formula para el caso que el Emperador «fusse
re di Spagna» lo confirma. Un Imperio apoyado en la
gloria y en el poder militar de Espafia no seria, a los
ojos de Maquiavelo, un retorno a la idea medieval del
Sacro Imperio Romano Germanico, sino un Estado mo-
derno poderosisimo e incontrastable. Ante un fenéme-
no histérico como el de Carlos V, que parece llenar la
hipétesis concebida de cara a Maximiliano, Maquiave-
lo se plantea el problema de si el Emperador «quiere
convertirse en seiior del mundo». Ese sefiorio hmdial,
si acaso llegase —y Maquiavelo tal vez lo creyé posi-
ble— seria algo radicalmente distinto de la vieja y fe-
necida idea medieval. Es muy probable que Maquiave-
lo muriese con esta duda y que en los @ltimos momen-
tos de su vida aun se acreciera mas aquel recelo y deses-
peracién por las miserias de Ttalia.

Ningin vinculo sustancial une entre si a los miem-
bros del pluriverso maquiavélico, sujetos tan sélo por
un sistema de alianzas altamente cambiante. Nada maés
distante del pensador italiano que la idea de una co-

munidad europea, como posible unidad de cultura bajo
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el signo del Humanismo o del sistema universal de los
valores remacentistas. El término Europa no tiene en
Maquiavelo mas significacién que la puramente geo-
grafica. Es una parte del Mundo. Si acaso se tifie una
vez de matiz politico, es para ser caracterizada como una
parte «llena de repiblicas y principades», donde se dan.
por tanto, en grado superior, las condiciones de mayor
virtud y guerra permanente propias del pluriverso po-
litico (107).

En rigor, pues, el principio del equilibrio de los Es-
tados es en Maquiavelo una idea latente, una intuicién,
pero no un principio evidente y consciente. Su mirada
no se -dirige a «Europa», estd como clavada en Italia y
mas propiamente atin en Florencia. Su visién del plu-
riverso politico es concéntrica, sin contorno fijo. Sdlo
el centro es patente. El espacio en torno a ese centro
ge angosta o se amplia segin que las fuerzas inscritas
en él repercutan o no sobre el centro. Cierto que el
postulado supremo de evitar a toda costa que uno de
los puntos inscritos en el circulo sefioree al centro Heva
prefigurado en si el principio del equilibrio de fuerzas,
ya que sélo el contrapeso de unas por otras puede evi-

tar el sefiorio de uno. Pero no mas que prefigurado.

(107) Dell’Arte della Guerre, pags. 211-2.
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El suefio de Maquiavelo fué algo mucho mas con-
creto, pero infinitamente mas dificil de realizar. Ma-
quiavelo sofié una patria gloriosa y afamada como cen-
tro del universo. Y como afamada, segura. Pero al
apuntar al blanco de la fama, fundé el vivir politico
subre la opinién y no sobre la verdad, hize de la Poli-
stica, Retérica. La Verdad se vengé de él haciéndole 2

su vez jugnete perpetuo de la opinién de los hombres.

2T
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